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Eltern und Kinder — Elternmorder 1372

Elternmorder ist ein aus der Mythologie
(etwa — Odipus; cf. auch — Dualismus) be-
kanntes Motiv, das spater vor allem in der
christl. Legendentradition und den haufig
daraus abgeleiteten Volkserzdhlungen oder
-liedern auftritt (cf. Mot. Q 211.1: Parricide
punished; Mot. S 22: Parricide). In beinahe
allen Kulturen wird der Elternmord zusam-
men mit — Inzest, der in Erzdhlungen von
E.n bisweilen als Motiv auftritt, als verwerf-
lichstes menschliches Vergehen gewertet (cf.
jedoch AaTh 981: — Altentotung). Allerdings
sind die stoffgeschichtlichen Entwicklungen
im einzelnen viel zu kompliziert, um bei den
christl. Erzihlungen von einer direkten Ab-
héngigkeit von der antiken Mythologie spre-
chen zu konnen. Im christl. Bereich eignen
sich E.-Erzihlungen speziell dazu, das Erbar-
men der gratia superabundans (iiberflieBende
Gnade) mit einem Reumiitigen zu exemplifi-
zieren. Elternmord als Motiv wird bis in die
Neuzeit immer wieder aufgegriffen — so etwa
in Heinrich Schnabels Die Wiederkehr (1912)
oder in Fédor Michajlovi¢ Dostoevkijs Die
Briider Karamazov (1870sq.) —, findet hin-
gegen im Bereich der Mirchen nur selten An-
wendung (z. B. totet in einer Var. von AaTh
510 A: — Cinderella das vernachlissigte Kind
die erste Stiefmutter!). Angesichts der enor-
men Materialfiille wird sich dieser Artikel vor
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allem auf christl.-legendarische Ausformun-
gen und die von ihnen abgeleiteten volkstiim-
lichen Erzihlungen beschrinken (cf. auch
AaTh 756 C: Die zwei — Erzsiinder und
AaTh 756 B: — Rdiuber Madej).

1. Aus frithchristl. Zeit ist ein Bericht iiber
einen begnadigten E. im Zusammenhang der
Johannesakten bekannt: Der Sohn erschlagt
seinen Vater, nachdem ihm dieser ein unziich-
tiges Leben vorgeworfen hat. Der hl. Johannes
bewahrt den Siinder vor der Verzweiflung
und fiihrt ihn zur Reue und — BufBe2.

2. Ausgangspunkt fiir die ma. Legenden
von E.n ist das in seinen Grundziigen mit der
Odipus-Erzihlung vergleichbare Leben des
Verriters — Judas Ischariot aus dem 12. Jh.3:

Bereits vor seiner Geburt ergeht die — Prophe-
zeiung, daB Judas der Menschheit groBes Unheil
bringen werde. Das Kind wird ausgesetzt, von einer
kinderlosen Konigin gefunden und erzogen. Als
diese doch noch ein Kind gebiert, ermordet der
Eifersiichtige seinen Konkurrenten und flieht nach
Jerusalem. Hier wird er zum Hofmeister des Bruder-
mdrders Pontius Pilatus, der ihn eines Tages bittet,
Apfel aus einem Garten zu stehlen. Der Besitzer
des Gartens ertappt ihn und wird von Judas er-
schlagen, der spiter unwissend die Witwe des Er-
mordeten heiratet. SchlieBlich stellt sich heraus,
daB die Frau Judas’ eigene Mutter ist. Aus Reue
schlieBt er sich den Jingern Jesu an.

Der Wahrheitsgehalt dieser Erzihlung
wurde bereits im MA. stark angezweifelt;
jedoch wird der Stoff in Volkserzihlungen bis
in die Neuzeit weitertradiert und hat im MA.
zu Legendenbildungen antithetischer Art, die
durch typol. Vorstellungen bestimmt sind,
gefiihrt. Diese siindigen Heiligen, denen zu-
nichst ein Judas vergleichbares Schicksal
widerfahren ist, wiahlen nicht den Weg der
Hoffnungslosigkeit und dann der Verzweif-
lung, sondern vertrauen auf Gottes Gnade
und stellen somit ein positives Gegenbild dar.
Die unentrinnbare Schicksalhaftigkeit, die
den Ausgangspunkt fast aller dieser Texte bil-
det, steht in Widerspruch zur augustinischen
und spiter auch thomasischen Auffassung,
daB siindhaftes Verhalten nur dann gegeben
sei, wenn Absichtlichkeit vorliege. Fiir die
katechetische Intention dieser Erzihlungen —
zumal sie stets ein gutes Ende nahmen —
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| spielte das keine wesentliche Rolle. Die Er-

zahlintention zielt auf die BuBe, nicht auf die
Siinde selbst.

3. Zentrale Gestalt dieses Legendenkom-
plexes ist der hl. Julianus Hospitator, dessen
Vita (ca Ende 11. Jh.) in jhren Grundziigen in
Frankreich entstanden ist4:

Auf der Jagd wird Julianus von einem Hirsch
prophezeit, er werde seine Eltern umbringen. Um
der Prophezeiung zu entgehen, flieht er in die Fer-
ne. Bei der Suche nach ihrem Sohn gelangen die
Eltern eines Tages in dessen Haus. Die Schwieger-
tochter bietet den Miiden das Ehebett an. Als der
unwissende Julianus von der Jagd heimkehrt und
zwei Menschen dort findet, glaubt er, seine Frau
beim Ehebruch ertappt zu haben. Er erschlagt die
beiden. Als ihm seine Frau die furchtbare Ver-
wechslung offenbart, beschlieBt er ein Leben der
strengen BuBe. Zusammen mit seiner Frau errichtet
er an einem FluB eine Herberge fiir arme Pilger und
Kaufleute. An einem kalten Winterabend holt Ju-
lianus bei groBer Gefahr einen Menschen iiber den
FluB und pflegt ihn mit Hilfe seiner Frau. Der Gast
verkiindet ihm die Vergebung seiner Siinde und
verschwindet. Nach kurzer Zeit sterben die beiden
(cf. AaTh 768: — Christophorus).

Die Legende fand Aufnahme in das Legen-
dar des Bartholomius von Trient (1. Hilfte
13. Jh.), in die Legenda aurea (Kap.30),
worin sie mit den Leben drei Namensgleicher
zu einem Text verbunden wird, sowie in die
Gesta Romanorum (Kap. 18), in denen ihr
eine Moralisatio angehéngt wird. Damit war
ihre rasche europ. Verbreitung gewahrleistet.
Starken EinfluB scheint die Julianus-Vita auf
die Legende des hl. Baldus von Sens gehabt
zu haben, deren origindre Fassung nur frag-
mentarisch erhalten geblieben ist. Nach dem
Elternmord wird Baldus als Bue aufgegeben,
so lange in der Einsiedelei zu verweilen, bis
ein ihm mitgegebener diirrer Stab wieder zu
bliihen beginne (AaTh 756: Der griinende —
Zweig). Spitere Bearbeitungen der Legende
bereichern diese iiberaus knappe Vita mit
Motiven und Episoden, die offensichtlich der
Julianus-Legende entstammen. Noch deut-
lichere Parallelen bestehen zwischen der wohl
erst im 15. Jh. entstandenen Legende des hl.
Ursius und der Julianus-Vita:

Ursius, aus vornehmem frink. Geschlecht, geht
mit 18 Jahren an den Hof Kaiser Karls. Nachdem
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ein Pilger seiner Mutter den Vatermord voraussagt,
zieht Ursius nach Dalmatien. Der Vater besucht
ihn, die Schwiegertochter legt sich mit ihm und
ihrem Sohn zur Ruhe. Ursius, dem der Teufel ein-
fliistert, seine Frau begehe Ehebruch, eilt von der
Jagd nach Hause und erschldgt die Schlafenden.
Dem Verzweifelten wird auferlegt, eine Wallfahrt
zu unternehmen, ohne jemanden um Auskunft zu
bitten. Nach langem Umherirren erreicht er sein
Ziel und stirbt bald danach.

Bemerkenswert an dieser Legende, iiber
deren Herkunft und Uberlieferung nur sehr
wenig bekannt ist, ist ihr hist. Rahmen. Jeden-
falls diirften Prophezeiung und Mord auf die
Julianus-Vita zuriickgehen, obwohl hier zum
ersten Mal das Bediirfnis sichtbar wird, den
Mord besser zu motivieren, was sich in der
jiingeren Volksiiberlieferung ebenfalls nieder-
schlagt.

D4 ulinmes sflem Anschiein nach ein Heili-

ger ,sans attaches liturgiques war, lag der
Schritt nahe, die Hauptziige der Legende vom
Namen dieser ansonsten wenig bekannten
Figur abzutrennen und in der Volkserzihlung
weiter zu verarbeiten. Ahnlich gelagert ist der
Fall der WaldbiiBer-Episode in der — Johan-
nes Chrysostomus-Legende, deren Glaub-
wiirdigkeit bereits im 15. Jh. stark angezwei-
felt wurde; die Waldbiier-Episode lebte in
der — Tannhduser-Erzdhlung weiter. Man
identifizierte den Namen Julianus so wenig
mit der Handlung seiner Legende, daB in eini-
gen Fillen der hl. — Elias oder Matthias ihn
ersetzten. Erste Anzeichen fiir diese durch
Kultlosigkeit verursachte ,Freigabe‘ des Stof-
fes zeigt ein anonymes protestant. Meisterlied
des 16. Jh.s, das die Julianus-Vita zum Thema
hatS. Der urspriingliche Legendencharakter
wird hier verdringt, indem der 2. Teil der
Vita iibergangen und der Stoff zu einem
Exempel gegen vorschnelles, uniiberlegtes
Handeln umgestaltet wird. Es ist auch nir-
gends von einem Heiligen die Rede. Eine ndl.
Fassung® der Julianus-Vita wird durch Lokal-
kolorit angereichert; in einer span. Version
aus Asturien’ stirbt der Frevler nach der Ent-
deckung: Es sind dies weitere Zeugnisse
dafiir, daB die Julianus-Vita nicht den Grad
an Legitimitdt erreicht hatte, der ein derart
freies Umgehen mit den Handlungselementen
verboten hiitte.

Das reiche Weiterleben des Julianus-Stoffes
in der Volksiiberlieferung bis in die Neuzeit
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hat R. W. Brednich anhand zahlreicher Bei-
spiele dokumentieren konnen®. Freilich sind
diese Texte nicht mehr mit dem Namen Julia-
nus verbunden. Die vor allem aus dem ost-
europ. Raum stammenden Versionen funk-
tionieren den sindigen Hln héiufig zum
Schicksalshelden um, der nur das ausfiihrt,
was Schicksalswesen, Astrologen oder dhn-
liche Figuren vorausbestimmt haben. Hier
eriibrigt sich die christl. BuBe, da es nur
darum geht, daB8 die Prophezeiung schlielich
erfiillt wird. Entsprechend fehlt fast immer
der 2. Teil bzw. wird er bisweilen mit anderen
Erzihlungen kontaminiert. Die Bluttat wird
meist psychol. besser motiviert: Der Held
totet seine Eltern (oder nur den Vater), weil
ihm falsche Ratgeber von einem Ehebruch
berichten. Dieses Motiv diirfte nicht der Ur-
sius-Legende entnommen sein, sondern ist
eigene Leistung der volkstiimlichen Var.n.
Vor allem in der Uberlieferung der Ruménen
und Zigeuner erhilt das Motiv bes. Bedeu-
tung.

4. Von der Julianus-Tradition unabhingig
ist die Albanus-Passio®, in der wie bei Judas
das Inzestmotiv (hier allerdings Doppelinzest)
zum zentralen Motiv der Erzihlung wird. Der
hier wissentlich begangene Elternmord steht
lediglich als Endpunkt einer fatalen Verstrik-
kung:

Nach dem Tod seiner Gattin verliebt sich ein
Kaiser in seine Tochter. Sie gebiert ihm einen Sohn
(Albanus), den sie der Offentlichkeit verbergen
wollen. Das Kind wird mit einem kostbaren Mantel
bekleidet und mit wertvollen Beigaben versehen
auBer Landes geschafft. Das — Findelkind wird
vom kinderlosen K6nig von Ungarn aufgenommen,
erzogen und folgt ihm noch zu dessen Lebzeiten auf
den Thron. Als Albanus’ Vater von seiner Tiichtig-
keit hort, verheiratet er ihn — nichtsahnend — mit
seiner Tochter. Vor seinem Tod iibergibt der Pflege-
vater Albanus dessen Mantel und Beigaben und
verrat ihm, was er von seiner Herkunft weiB. Daran
erkennt seine Frau, daB sie mit ihrem Sohn verhei-
ratet ist. Nach dem Tode des Konigs bekennen die
drei einem Bischof ihr Verhingnis. Der Bischof
verweist sie an einen Einsiedler, der ihnen sieben
Jahre BuBe auferlegt. Als sie nach Beendung dieser
BuBe zum Einsiedler zuriickkehren wollen, miissen
sie in einem Wald iibernachten. Hier kommt es er-
neut zur inzestuésen Verbindung zwischen Vater
und Tochter. Als Albanus den Vorfall entdeckt, er-
schligt er die beiden. Er beschlieBt, fortan als Ere-



1377

mit zu leben. Eines Tages wird er ausgeraubt, ge-
totet und sein Leichnam in einen FluB geworfen.
dessen Wasser darauf ein aussitziges Midchen
heilt. Die Heiligkeit des Toten wird somit erkannt.

Nach K. Morvay!? handelt es sich in der il-
testen Fassung (A), in der jede Namens-
nennung fehlt, nicht um eine Heiligenvita (das
Martyrium fehlt), sondern um eine Erzihlung
in der dauBeren Form einer Legende, die sich
gegen das Kaisertum Friedrich Barbarossas
und gegen ketzerische Auffassungen von
Schuld und BuBe richtet. Erst in spiteren Be-
arbeitungen wird der Text ginzlich zur Le-
gende umgeformt und auch in Legendar-Hss.
aufgenommen.

5. Ein gewisser EinfluB der E.-Legenden
scheint sich auch in AaTh 839: Die drei —
Siinden des Eremiten bemerkbar gemacht zu
haben!!. In der Grundform veranlaBt der
Teufel einen Mann, eine von drei Siinden zu
begehen: Ehebruch, Mord, Saufen. Er wihlt
die geringste und begeht in betrunkenem Zu-
stand die beiden anderen. In dt. Var.n, die vor
Sauferei warnen, werden Ehebruch und Mord
bisweilen durch Inzest mit der Mutter und
Elternmord ersetzt und sogar mit dem hl.
Urban als Siinder in Verbindung gebracht!2.
Drastische Var.n dieser Erzidhlung begegnen
auch als Predigtexempel in nachma. Zeit'*:

In V. Herbergers Epistolischer Hertz-Postilla**
z. B. verspricht der Teufel einem Saufer, der sein
ganzes Gut vertrunken hat, Reichtum, wenn er
seine Eltern umbringe. Als ihn der Siufer abweist,
lenkt der Teufel ein und bittet ihn, fiir das Geld
wenigstens seine Sauferei auf einen Tag in der
Woche zu beschrinken. Als er wieder zu Reichtum
gelangt, vergiBt der Saufer sein Versprechen und
betrinkt sich jeden Tag. Im betrunkenen Zustand
ermordet er seine Eltern.

6. Von christl. Vorstellungen abweichend,
greift um die Mitte des 12. Jh.s Bernhard Sil-
vestris in seiner lat. Verserzihlung Mathe-
maticus das Problem des vorausgesagten
Vatermordes (cf. auch Mot. M 343) auf,
wobei er sich im Grundgedanken an eine fik-
tive Rede vor dem romischen Senat (ca 100
p. Chr. n.) anlehnt!s. Es geht Bernhard um
die Frage, ob der zum Vatermord Determi-
nierte seinem Schicksal durch Selbstmord zu
entgehen versuchen sollte:

44 Emyklopidic des Mirchens ITI
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Der Astrologe prophezeit einer kinderlosen Frau
einen Sohn, der Roms Konig und des Vaters Morder
sein werde. Statt den Jungen mit dem apotropa-
ischen Namen Patricidia befehlsgemiB toten zu
lassen, gibt die Mutter den Jungen in fremde Pflege.
Als der Sohn spater Rom von den Karthagern be-
freit, erfahrt der Vater von der wahren Identitiit des
Retters. Er ist aus Stolz auf seinen Sohn sogar be-
reit, die eigene Ermordung hinzunehmen. Die
Qualen der Familie sind groB — Patricidia be-
schlieBt den Selbstmord. An dieser Stelle bricht die
Dichtung ab, vielleicht sogar absichtlich.

Obwohl die Schuld hier ebensowenig ge-
wollt ist wie im Falle des Julianus, liegt die
Losung des Konfliktes auf vollig anderer
Ebene. Nicht der (aus christl. Sicht) person-
lichen Schuld gilt es zu entgehen, sondern
,,der Schuld des Fatums*1¢, die der Gedan-
kenwelt des heidnischen Rom entstammt. Der
Selbstmord ist natiirlich keine christl. Losung,
im Mathematicus kann er aber in akzeptabler
Weise ein Unrecht der Gotter verhindern.

1 Basile 1,6; cf. auch BP 1,88. — 2 Dom, E.: Der
siindige HI. in der Legende des MA.s. Mii. 1967,
97, not. 1. — 3 Frenzel, E.: Stoffe der Weltlit. Stg.
41976, 368—371; ead.: Motive der Weltlit. Stg.
1976, 690—707; Ohly, F.: Der Verfluchte und der
Erwidhite. Vom Leben mit der Schuld. Opladen
1976, 21-23, 36—42, 65-97, pass. (mit weiterer
Lit.); Dinzelbacher, P.: Judastradition. Wien 1977;
Moser, D.-R.: Die Tannhduser-Legende. B./N.Y.
1977, 49sq., 62, 70, 73sq., 90. — ¢ Tobler, A.: Zur
Legende vom hl. Julianus. In: ArchfNSprLit. 100
(1898) 293-310; 101 (1898) 99-110; 339364,
id.: Zur Legende vom hl. Julianus. In: ibid. 102
(1899) 109—178; id.: Die Prosafassung der Legende
vom hl. Julianus. ibid. 106 (1901) 294—323; Rank,
O.: Das Inzest-Motiv in Dichtung und Sage. Lpz./
Wien 21926, 329—334; Wesselski, A.: Klaret und
sein Glossator. Briinn/Prag/Lpz./Wien 1936, 57sq.;
Rosenfeld, H.-F.: Der hl. Christophorus. Seine
Verehrung und seine Legende. Lpz. 1937, 432sq.,
442sq.; Gaiffier, B. de: La Légende de s. Julien
I'Hospitalier. In: AnalBoll. 63 (1945) 145-219
(grundlegend); Giinter 1949, 54sq., 119, 186;
Dorn (wie not. 2) 97—103, pass.; Swan, C. T.: The
Old French Prose Legend of Saint Julian the Hospi-
taller. Tiibingen 1977. — 5 Abgedr. bei Brednich,
R. W.: Die Legende vom E. in Volkserzihlung und
Volksballade. In: Jb. fiir Volksliedforschung 9
(1964) 116—143, hier 126—128. — ¢ Wolf, J. W.
Ndl. Sagen. Lpz. 1843, num. 149. — 7 Llano Roza
de Ampudia, A. de: Cuentos asturianos. Madrid
1925, num. 53. — ® Brednich (wie not. 5) 116—143;
of. aber auch Flaubert, G. (1821—-80): Légende de
saint Julien ’Hospitalier und die Dramatisierung
des Stoffs durch Vega Carpio, L.F. de (1562—1635):



1379 Elysium — Emblem

El animal profético. — ® Dorn (wie not. 2) 84—86;
Morvay, K.: Die Albanuslegende. Dt. Fassungen
und ihre Beziehungen zur lat. Uberlieferung (Me-
dium Aevum 32). Mii. 1977 (mit weiterfiihrender
Lit.). — ' ibid. —

11 Briickner, 478, num. 490. — '2 Taylor, A.: The
Three Sins of the Hermit. In: Modern Philology 20
(1922) 61—-94. — 13 Briickner, 728. — 4 Herber-
ger, V.: Epistolische Hertz-Postilla [...] 1. Lpz.
1736, 513. — 15 Steinen, W. von den: Bernhard Sil-
vestris et le probléeme du destin. In: Cahiers de civi-
lisation médiévale 9 (1966) 363—383 (dt. in: id.:
Menschen im MA. Bern/Mii. 1967, 231-245);
Cloetta, W.: Komddie und Tragédie im MA. Halle
1890, 113—119 (dort die altere Lit.); Wetherbee,
W.: Platonism and Poetry in the Twelfth Century.
Princeton 1972, 153—158; Ohly (wie not. 3) 56—
60. — 1€ ibid., 58.
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