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as «persinlichste Werk des Altertums» nennt der Uberserzer die
D fiinf Biicher vom Trost der Philosophie, und persinlich diirfen wir
sie wobl im doppelten Sinne heiflen. Boithius erzablt in den beiden ersten
Biichern sein Leben selbst. Nur wenig Daten und Tatsachen baben die
zeitgenissischen Quellen wie die newere Forschung dariiber hinaus noch
erschliefen kinnen. Mebr aber darf es persinlich genannt werden, weil
cin dunkel gewaltiges Schicksal des Verfassers binter diesem Werke
stebt, ibm gleichsam den Griffel fiibrt, es durchgliiht und dur chleuchtet.
Dieses aber, so erschiitternd es auch als solches ist, ergreift uns nicht nur
als das eines einzelnen, sondern es wird zu einem tiefen Symbol des
Schicksals des rimischen Reiches iiberbaupt. Mit Boethius gebt die
alte Welt zu Ende, hier noch einmal verdichtet sie in einer Gestalt Geist
und Gesinnung des echtesten, edelsten Rimertums, um noch im Unter-
liegen einen hoben Triumph zu feiern. « Es ist die Apologie des Alter-
tums und seiner Weltanschanung, daff es so stolz und boffnungsfreudig
untergeben konnte» (Gothein). Hier liegt auch das tiefste Gebeimnis
der Wirkung, die dies Werk auf das ganze Mittelalter bat ausiiben
diirfen. Sein Gedankeninbalt fiibrt uns zu einer Zeitenwende ; Boethius
hat in sein Werk wie in ein Sammelbecken die reichsten und reinsten
Quellen einer fast tausendjibrigen Philosophie geleitet, und von bier
aus hat sich ein weiteres Jabrtausend daran erquicken, erbauen, star-
ken und belebren diirfen. Daff aber hier ein Philosoph, wenn je einer,
seine Philosophie gelebt und mit seinem Blute besiegelt bat, mufte sie
so unwidersteblich fiir ein Zeitalter machen, das seiner ganzen Welt-
anschauung nach solchen « Zeugen» tiefste Verebrung brachte, mufite
es auch diber dunkelste Zeiten binaus lebendig erbalten. In diesem Sinne
hat unser Werk gewifd wenig Mitbewerber in der ganzenWeltliteratur.
Wenn Wilbelm v. Humboldt die Baghavatgita das grifte philoso-
phische Gedicht nennt, so bat er gewifs recht, was die Grifle und Tiefe
des Mythos betrifft, der dabinter stebt. Die Consolatio aber darf dem
indischen Gedicht wobl an die Seite treten in dem boben Flug abend-
lindischer Gedanken. Der rigorosen Reinbeit seiner ethischen Forde-
rungen hat der Osten nichts entgegenzusetzen. Die allegorische Ein-
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kleidung, die es dem Mittelalter so besonders empfieblt, wird von dem
lebendigen Blut eines tragischen persinlichen Schicksals gespeist, wie
es wieder der Orient niemals hitte erfassen kinnen.
ANICIUS MANLIUS SEVERINUS BOETHIUS, wie sein voller Name
lautet, stammte aus dem weit verbreiteten Geschlecht der Anicier, das
sich zu den vornebmsten des romischen Stadtadels ziblen durfte. Drei
Generationen der Boetbius treten in der Geschichte bervor. Der Grofi-
vater war jener Boethius, der an der Seite seines Freundes Aetius fiel,
den Kaiser Valentinian 1I1. in Rom eigenbindig ermordete, weil er
ibm zu machtig war ; Boethius war damals, im Jabre 454, Praefectus
praetorio. Sein Name vererbte sich auf seinen Sobn Flavius Manlius
Boetbius, von dem wir nur wissen, dafl er unter Odovacar eine Reike
von Ebrenimtern bekleidet hat ; er war zweimal Praefectus urbi, ein-
mal Praefectus praetorio und im Fabre 487 Konsul. Der beriibmte
Sobn ist damals etwa fiinf bis sieben Jabre alt gewesen ; sein Geburts-
_jabr schwankt zwischen 480 und 482. Sebr bald darauf aber muff
der Vater gestorben sein, Boethius klagt und riibmt, daff er «eine
vaterlose WWaise, von der Sorgfalt bervorragendster Minner erzogen»
sei. Daf einer von diesen Minnern Symmachus, sein spiterer Schwieger-
vater war, erfabren wir an gleicher Stelle. Mit tiefer Verebrung und
Dankbarkeit vergalt Boethius immer aufs neue die friibe Liebe dieses
edlen Mannes. Er nennt ibn «verebrungswiirdig, wie du selbst, eine
kistliche Zierde des Menschengeschlechts», er gebraucht fiir Sym-
machus das gleiche Wort «sanctus», mit dem spater Dante ibn selbst
schmiicken sollte, als er in der Sonnenrose unter den zwilf Weisen
auch ibn, die «anima santa», erblickt. Symmachus war der Urenkel
des beriibmten Redners und Sfaa!:rrzanne:; der ein Jabrbundert friiher
unter den Kaisern Gratianus und Theodosius den immer wieder erneuten
Versuch machte, die beidnische Religion in Rom zu schiitzen, das
alte Wabrzeichen inmitten der Kurie, den Altar der Victoria, an
dem den Kaisern gebuldigt und geopfert wurde, den Gratianus ent-
Sernt batte, wieder zuriickzubringen. Aber obgleich er bis in sein
Alter auch bei den Kaisern hoch geebrt war, mufite er doch seinem

EINLEITUNG 9

michtigen Gegner Ambrosius, dem Bischof von Mailand, unterlie-
gen, so sebr auch dieser den «letzten Heiden» gut bebandelte, er
;nuﬁte noch bei seinen Lebzeiten sehen, wie die christliche Partei auch
im Senat immer grifier wurde.
Von seinem Urenkel, Q. Aurelius Symmachus, wird geriibmt, «seine
Frimmigheit babe seine Tugend, nach Weise der Altvorderen, die sich
den alten Cato(gemeint ist der Uticensis) zum ¥V orbild genommen babe,
noch erbiht». Boethius bat ibm zwei Schriften gewidmet, eine [riibe
theologische «De Trinitate» und seine xwei Biicher « De institutione
arithmetica». In beiden Widmungen spricht wiederum die tiefe Ver-
ehrung : nur Vollendetes wolle er dem weisen Kenner beider Sprachen
vorlegen. Nur an seinem Urteil kinne ibm gelegen seiny «denn wobin
sonst meine Augen fallen, begegnen sie nur triger Gedankenfaulbeit
oder verschlagenem Neid». Zwei Jabre vor des Boethius’ Vater wurde
S)rmmacbux Konsul, im Jabre 485. Wie nabe sich die beiden Minner
persinlich standen, zeigt die Licbe, die Symmachus auf den Sohfz des
Freundes iibertrug. Wobl schon vor seinem Konsulat war er Praefectus
urbi. Aus Cassiodors Briefen erfabren wir, wie er sein grofies Vermi-
gen anwandte zur Verschinerung der Stadt und Erbaltung der alten
Gebiude. Auch fiir das Wobl der im Fabre 425 von Valentinian ge-
griindeten Universitit sorgte er ; Jiinglinge, die dort studierten, wur-
den seiner Obbut empfoblen. In dem Schisma der beiden romischen
Gegenpipste, dem die Kirchenspaltung zwischen Rom und Byzanz
vorausgegangen war, stand Symmachus auf der Seite des orthodox
italisch gesinnten Papstes Symmachus. Doch bat er an den fanatisch
wilden Kimpfen, die Rom damals wibrend der ganzen Knaben- und
Fiinglingszeit des Boethius beunrubigten, wobl nicht sebr aktiv teil-
genommen, denn in den schlimmsten Zeiten mufte der gallische Bischof
Avitus ibn, wie Faustus, das Haupt der italischen Partei im Senat,
mabnen, den Papst tatkriftiger zu unterstiitzen und nicht nur an das
Wobl des Staates zu denken.
Unter solcher Obbut wuchs der junge Boethius auf. Durch seine Ab-
stammung, seinen groflen Reichtum, seine Freundschaft und Erzie-




10 EINLEITUNG

bung, war er mitten hineingestellt in eine Lebensanschauung, die noch
von einem spiten Glanze alter Kultur durchleuchtet war. Noch war
der Senat, dem diese vornebmen Familien angebirten und die vielfach
Verwandtschaft und nabe Freundschaft verband, eine Korperschaft,
die auf Geltung Anspruch machte, wenn man auch wufite und spiirte,
daff die Macht langst ibren Hinden entrissen war. Boethius’ Schicksal,
der sich immer mit Betonung als Vertreter des Senates fiiblte, wird
dies am allerdeutlichsten zeigen. Die Knabenjabre, die er in diesem
«Hause unschuldiger Heiligkeit» zubrachte, waren ganz. «den Stu-
dien Eleas und der Akademie» gewidmet. Die Friichte dieser Er-
ziehung zeigten sich bald. Der Ruf seiner grofen Gelebrsamkeit ver-
breitete sich, als er kaum die Schwelle des Fiinglingsalters iiberschrit-
ten hatte. Ennodius riibmt von ibm: «Schon im Knabenalter war
unverwandtes Studieren seine Lust und sein Rubm ... und in den
Jabren des Lernens batte er schon die Erfabrung des Lebrens ge-
sammelt.»
Wenn wir die iiberkommenen Schriften des Boetbius iiberschauen, so
fallt neben dem Fragmentarischen — das Schicksal hat ibn verbindert,
alles auszufiihren, was er sich vorgenommen hatte, — eine gewisse
Methodik seiner Arbeitsweise auf. Seine Absicht war, wie er selbst
sagt, das ganze Werke des Aristoteles zu iiberserzen und mit
einem lateinischen Kommentar zu versehen, ebenso auch alle Plato-
nischen Dialoge zu dibersetzen und zu kommentieren. Ebe er sich aber,
etwa um das Jabr 507/508, zuerst die logischen Schriften des Aristo-
teles zu bearbeiten vornabm, bat er in seinen Jugendjabren sich mit
den Disziplinen beschiftigt, die er selbst mit dem von ibm zuerst ge-
brauchten Ausdruck Quadrivium benennt, die er als Vorstufen zur
bisheren Philosophie ansah : Arithmetik, Musik, Geometrie und Astro-
nomie, und sebr wabrscheinlich hat er zu jeder dieser Disziplinen eine
Schrift verfafit, wenn auch nur «De institutione arithmetica» und die
fiinf Biicker iiber die Musik sich erbalten haben, die beide auf Niko-
machos von Gerasa fufien. Von dieser friihen Schriftstellerei insbeson-
ders hiren wir aus drei Briefen, die Cassiodor, der Gebeimschreiber
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des Kinigs Theoderich, in dessen Auftrag an ibn richtete. Die Anlfim
2 diesen drei Briefen wiren an sich geringfiigig, zeigten sie micht
cinmaly daff der Kinig grofes Vertrauen in den rimischen Patrizier
serzte, o in dem Briefe, in dem er ibn bittet, gewisse Klagen der
Ppalastbeamten iiber unrichtiges Maft und Miinzgewicht bei Aus-
zablung ibres Gebaltes zu untersuchen und die Ungerechtigkeit abzu-
stellen. Boethius wird in diesem Briefe Patricius angeredet, ein Ebren-
titel, der, durch Kaiser Constantin eingefiihrt, nur nach Bekleidung
cines zur ersten Rangklasse gebirenden Staatsamtes verlichen werden
konnte. Wir wissen durch Boetbius selbst, daff er «Wiirden, Greisen
versag?, in der Jugend erbielt», doch feblt jeder weitere Anbalt, wel-
ches diese Wiirden waren. Wichtiger ist, was wir iiber die Werke er-
fabren. Der Gebeimschreiber des Konigs machte gerne aus den kinig-

Jichen Auftrigen kleine, stilistisch oft diberfeinerte, gelebrte Abband-

lungen und besonders, wenn es wie bier galt, seinem gelebrten Alters-
genossen zu zeigen, daff auch er in den Wissenschaften, die jener
bebandelte, zu Hause war. Der Kinig der Franken, Chlodovech, hatte
seinen Schwager Theoderich gebeten, ibm einen Kithariden zu senden,
da er sich bei den Gastméblern am Hofe von Ravenna an der Musik
des Siingers des Kinigs so erfreut habe; der Kinig Theoderich, der
auch seine persimliche Umgebung und sein intimes Leben gern nach
altrimischer Sitte gestaltete, batte auch diese «zum Rubme seiner
Feste» gepflegt. «Diese Bitte», schreibt Cassiodor, «baben wir nun
zu erfiillen versprochen, weil wir wuften, daff du zur Wissenschaft
der Musik gelangt bist. Es liegt ja nabe, einen von dir ausgebildeten
Kithariden zu wéblen, der du diese Wissenschaft in ibrer Schwierig-
keit geordnet und untersucht bast». Die fiinf Biicher iiber die Musik,
deren Inbalt Cassiodor bier ausfiibrlich bebandelt, sind wobl die zweite
Schrift des jungen Boethius; sie sollte von weittragender Bedeutung
«fiir die Musikanschauung des Mittelalters werden, als unverriickbare
Wissensnorm und unerschipfliche W issensquelle, bald aber auch als
das Werk eines Gittlichen, der die Musik erfunden». Fay in dem
klassischen Lande der Tradition, in England, war es noch «bis in
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neuere Zeit in Oxford und Cambridge im Gebrauch». Einem ibn-
lichen Anlaff galt der dritte Brief, etwa um 506 geschrieben. Hier
batte der Burgunderkinig Gundabad Theoderich gebeten, ibm eine
Sonnen- und Wasserubr, ein damals viel bestauntes Wunder der Tech-
nik, und zugleich sachverstindige Meister zu senden; und wieder
wendet der Kinig sich an Boethius, an den in den mathematischen
Wissenschaften Bewanderten, «der du gemdstet (saginatus) mit Ge-
lehrsambkeit bist ... die Gelebrtenschule der Athener als einer, der dort
lange feststebt, betreten bast ... so werden als Lateiner in deinen Uber-
setzungen gelesen : der Musiker Pythagoras, der Astronom Ptolemaios ;
der Arithmetiker Nikomachos, der Geometer Euklid werden von den
Ausoniern vernommen ; Platon, der Theologe, und Aristoteles, der
Logiker, disputieren mit quirinischen Worten; ebenso bast du die
Mechanik des Archimedes den Siculern lateinisch wiedergegeben. Was
auch immer von Wissenschaften und Kiinsten die griechische Rede-
gewandtheit durch vorziigliche Mdanner bhervorgebracht bat, ist durch
dich, den einen Autor, in lateinischer vaterlindischer Rede ausgefiibrt
worden». Die Datierung der Briefe ist zu ungelist, ibr Stil zu hifisch,
als daff man alle diese 1Werke daraus bestimmen kinnte, doch bleiben sie
ein Zeichen der grofen Vielseitigheit des Boethius. Und aufschlufreich
sind sie dafiir, wie nabe sich in jener Zeitauffassung Wissenschaft und
praktisches Leben, dort Musik, bier Technik, standen.
Ein sicheres Datum fiir die Schriften ist nur sein Konsulatsjabr 510,
wo Boethius die Kategorien des Aristoteles tibersetzte. Den logischen
Schriften des Meisters gebirt fortan der griifite Teil seiner Zeit. « Das
war die grofie entsagende Rettungsarbeit, die Boethius an der antiken
Philosophie und exakten W, issenschaft vollziebt, wodurch er zum Leb-
rer und Vermittler des Mittelalters wird» (Gotbein). Allerlei Vor-
arbeiten und selbstindige Schriften begleiten diese Hauptarbeit, zu den
ersteren gebirt vor allem eine Ubersetzung und ein doppelter Kom-
mentar zu der Eisagoge des Pophyrios, ein Schriftchen, das sich Ein-
fiibrung zu den Kategorien des Aristoteles nennt und in dieser Fassung
des Boethius das ganze Mittelalter beberrscht hat. Spater fiibrte ibn
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dann auch ein Kommentar zu Ciceros Topik diesem Philosophen nabe.
Cassiodor nennt in dem erwibnten Briefe auch Platon unter den von
Boethius iibersetzten Autoren; daff dies in seiner Absicht lag, saben
wir. Erbalten, wenn er etwas ausgefiibrt bat, ist nichts. Von einem
Jetzten Ziel, das ibm vorschwebte, spricht er in der Einleitung zu den
Kategorien: «Ich will des Aristoteles und des Platon Lebrmeinungen
(sententias) gewissermafien als Einbeit berausarbeiten und sie nicht, wie
es meistens geschiebt, in allem abweichen lassen, sondern ich will zeigen,
wie sie im meisten und innersten in ibrer _Philosopbie iibereinstimmen.»
Auch diese Frage zu bebandeln war ein Zeitgut, besonders die Neu-
platoniker haben sich baufig daran versucht. Zu einer wissenschaft-
lichen Schrift, in der Boethius diese Gedanken hitte ausarbeiten kinnen,
ist er nicht mebr gekommen, aber wir werden noch sehen, wie sie in
seinem letzten Werke, in dem «Trost der Philosophie», ibm stetig vor
Augen standen. Etwa auf zwanzig Jabre bat sich dieses erstaunlich
reiche Lebenswerk, wenn wir nur das, was erbalten ist, iiberschauen,
verteilt. Zu den etwa 21 philosophischen Schriften kommen dann noch
drei theologische Traktate. Die Streitfrage, ob Boethius der Verfasser
dieser Schriften war, ist lingst zu seinen Gunsten erledigt. Daff man
ibm sogar sein Christentum bat absprechen wollen, konnte nur «eine auf
geschichtlicher Unkenntnis berubende Meinung sein . .. es verstebt si ch,
daff Boethius, auch wenn er nicht Symmachus’ Schwiegersobn gewesen
wire, nicht offener und nicht einmal verkappter Heide sein konnte».
Seine theologischen Schriften, die zum Erstaunen Neuerer nicht ¢in
einziges Bibelzitat enthalten, lisen christliche Dogmen vom rein philo-
sophischen Standpunkte. Boethius war Philosoph, aber man darf nicht
vergessen, daff auch innerbalb der Kirche die philosophischen Interessen
damals vorberrschten, so daft der Streit um den Monophysitismus die
Grundfesten der Kirche zu erschiittern drobte. In Stil und logischer
Bewei;ﬁibrung zeigen diese Schriften, besonders die erste, «De Tri-
nitate», manche Beriibrung mit der letxten, der «Consolatio philo-
sophiae», die vom christlichen Dogma nichts weifs, aber es ist ja auc/J‘
die Philosophie und nicht die Theologie, die zu ibm als Tristerin tritt.
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Alle dufleren Bedingungen fiir ein den Studien gewidmetes Leben
waren Boethius gegeben. Wobl wenige Fabre vor seinem Konsulat
wird er die Ebe mit Rusticiana, der dltesten Tochter des Symmachus,
geschlossen haben. Rusticiana war nach ibrer Altermutter, der Gattin
des beriibmten Redners, genannt, von Boethius wird sie « bescheiden,
schambaft, von keuschem Wesen und, um alle ibre Gaben kurz zu-
sammenzufassen, dem Vater gleich» gepriesen. Ein Jabrzebnt und
langer reichsten Gliicks durfte er nun verleben, in wissenschaftlich
philosophische Studien versenkt in einer Umgebung, die er sich mit
groflem Reichtum verschinte; die Winde seiner Bibliothek, wo er
unter Leitung der Philosophie in die Gebeimnisse der Natur eindringen
und sein Leben nach der himmlischen Ordnung einrichten konnte, waren
mit Kristall und Elfenbein ausgelegt. Aber doch nicht nur als Ge-
lebrter bat Boethius diese Jabre hingebracht. Von Anbeginn bat er
seine ganze schriftstellerische Titigheit pidagogisch aufgefafit. Als
er wibrend seines Konsulatsjabres vielfach durch Geschifte von seiner
Arbeit abgelenkt wird, entschuldigt er sich: wenn er auch nicht alle
Sorgfalt und Mufle auf diese Studien babe verwenden kinnen, «so
scheinen sie sich dennoch irgendwie auf die Sorge um den Staat zu
erstrecken, indem durch die Lebre einer so durchstudierten Sache die
Biirger unterrichtet werden», und etwas weiter beifit es, er babe durch
das, «was von den griechischen Weisen dibriggeblieben sei, die Sitten
unseres Staates unterwiesen». Im «Trost der Philosophie» aber beruft
er sich auf das Platomwort, daff die Staaten gliicklich seien, die von
Philosophen regiert wiirden ; «so bin ich deinem (der Philosophie) Be-
febl gefolgt, und was ich in gebeimer Mufe gelernt batte, babe ich
in Gffentlichem Staatsdienste angewandt». Unter diesem Gesichts-
punkte muf die staatliche Tatigkeit des Boetbius allein angesehen
werden. Er war auch bier nur Philosoph und Lebrer, rein ethische
Gesichtspunkte haben ibn in der Vermaltung seiner Amter geleitet.

So mufite in der Ausiibung der iffentlichen Amter seine unbestechliche
Redlichkeit und die Strenge seiner sittlichen Forderungen ibn in Konflikt
bringen mit Habgier und Unterdriickung von seiten gotischer wie ri-
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mischer Hiflinge und Machtbaber, und mit Recht sieht Boethius schon
in seiner ganzen iiffentlichen Tatigheit, seinem steten Eintreten fiir die
Unterdriickten und Schwachen den Keim zu seinem Verderben. Noch
aber lebte er hochangeseben unter den Standesgenossen, in voller Fiir-
stengunst, und als «einziger Gipfel seines Gliicks» sollte ibm noch
cine besondere Ebre bevorsteben. Zwei Sibne, Symmachus und Boethius
benannt, waren dieser gliicklichen Ebe entsprossen, in deren « Geist so-
wobl die viterliche wie die grofiviterliche Art durchleuchtet». Noch
im Knabenalter wurden sie im Jabre 522 von Kinig Theoderich zu
Konsuln ernannt. Eine solche Ebrung war in jener Zeit nicht einzig-
artig, aber doch selten. Freilich war wobl keines der alten ramischen
Amter so sebr von seiner einstigen Hibe berabgesunken wie das Kon-
sulat. Lingst war er, und erst recht zu des Boethius Zeiten nichts
weiter als ein mit kostspieligen Pflichten fiir Volksspiele und Spenden
verbundenes leeres Ebrenamt, wabrscheinlich wurden die Kandidaten
vorber um ibre Einwilligung gefragt, rechnete man doch zu Zeiten
des Justinian die Ausgaben fiir Spiele auf 20 Zentner Gold. Doch
immer noch war das Konsulat ein Vorrecht der Vornebmsten, und noch
wurde das abr nach den Konsuln genannt, woran auch Theoderich
nicht riittelte, was am besten xeigt, wie sebr er sich als den Fortsetzer
rimischer Tradition, ja als romischer Beamter fiiblte. Bei den andern
germanischen Staaten, auch den Westgoten, wurde, selbst wibrend sie
unter seiner Herrschaft waren, nach dem Herrscherbause genannt und
gerechnet. Aber gerade noch zu Boetbius® Zeit bielt man an diesem
letzten Schein der Macht fest; Kaiser Fustinian schaffte dann auch
dies Porrecht ab, als er bestimmte, daff das Konsulat nur noch den
Herrschern zukomme. Der letzte westromische Konsul wurde im Jabre
534 ernannt, der letzte ostrimische im Fabre 541.

Douh zu des Boethius® Zeit wurde die Ernennung mit immer groferem
Prunk gefeiert, und auch er berauscht sich noch im Gefangnis an der
Erinnerung jenes Tages, «als du deine beiden Sibne zugleich als Kon-
suln aus deinem Hause von den versammelten Vitern unter dem Fauch-
zen des Volkes fortgefiibrt sabst, und nachdem sie auf ibren kurulischen
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Sesseln safen, du dir als Lobredner des Kinigs den Rubm der Bered-
samhkeit verdientest, als du dann im Zirkus inmitten der beiden Konsuln
die Erwartung der umberwogenden Menge mit Ebrenspenden befrie-
digtest». Die hobe Ebre der Ernennung war deshalb so bedeutsam,
weil beide Konsuln rimischer Abstammung waren ; selbstverstindlich
waren sie von Theoderich ernannt, wie die Lobrede auf den Kinig
beweist, doch konnte er es nur mit Einwilligung des Kaisers tun, der
ein Recht auf die Ernennung eines Ostkonsuls batte. So beweist die
Ernennung eines mit Sicherbeit, daff das Jabr 522 unter den Auspi-
zien einer freundlichen Beziehung zwischen Theoderich und dem
Kaiser Fustinus begann und daff dieser auch mit der besonderen Ebrung
cines Senatsmitglieds einverstanden war. Das Fabr aber sollte nicht
zu Ende geben, obne daff der Kinig dem Boethius ein neues Zeicken
seiner Gunst verlieh, indem er ibn, wabrscheinlich im September 522,
bald nach der iffentlichen Lobrede auf den Kinig zum Magister offi-
ciorum ernannte. Wie nun innerbalb eines Jabres der Sturz von dem
Gipfel der Konigsgunst zu Kerker und Tod kommen konnte, wird sich
einwandfrei wobl niemals erkliren lassen, da authentische Akten ver-
loren sind. Wir baben aber kein Recht, die Darstellung des Boethius
und die wenigen zeitgenissischen Quellen, den Gotenkrieg des Prokop
und den Anonymus Valesianus, anzuzweifeln, blof um die Hiflings-
partei der Ankliger zu entlasten. Daff sie am Hofe in Ebren blieben
und aufstiegen, verstebt sich aus ibrem Sieg. Und die Elogien, die
Cassiodor im Auftrag des jeweiligen Herrschers an sie, besonders an
den Hauptankliger Cyprian richtete, kinnen gewif§ nicht fiir ibren
Charakter in diesem Prozef§ berangezogen werden. Des Konigs Unrecht
aber beklagen beide Quellen.

Boethius hat als Knabe noch den Sieg des Theoderich iiber Odovacar
erlebt ; er war ein Fiingling, als der Kinig im Fabre 500 zum ersten
Male in Rom einzog, um dort seine Tricennalien, das dreifligste
Regierung.y‘abr, als gari:cber Kinig, zu ﬁiern. Man meint sogar,
Boethius bhabe ibm damals eine Lobrede gebalten, was aber nicht
sicher bezeugt ist. Theoderich bat mit klugem Takt und weit aus-
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schauendem Auge nicht nur an keines der Vorrechte des Senats und
des Volkes geriibrt, sie alle auf das heiligste beschworen und diesen
Schwur auch gebalten, sondern er hat bei seiner Besitznabme von
Italien iiberall duferste Milde walten lassen, bat die Beamten des
Odovacar in verantwortlichen Stellen gelassen oder eingesetzt, hat in
Rom sofort nachgegeben, als Symmachus fiir die von Odovacar dem
Senat new zugewablten Mitglieder (pro allecticis) sprach, die der
Kinig anfangs entfernen wollte. Nach Mommsen fand Theoderich
die Reichsgestaltung in Italien schon als eine Schipfung des Odovacar
vor und ist hier nur in seine Fufistapfen getreten. Eine neue Aufgabe
aber fiir den Kinig waren_die kirchlichen Zustinde. Er kam mitten
binein in die wilde religiise Erregung des Schismas ibm sollte es auch
bier gelingen, allmiblich Rube herzustellen. Man batte sich im Osten
des erbitterten Widerstandes gegen das Konzil von Chalkedon und
seine Beschliisse schliefilich nicht anders zu erwebren vermocht als
durch die Einigungsformel, das Henotikon, worin der Patriarch von
Konstantinopel seinen Frieden mit den aufsissigen Gegnern, Mono-
physiten, machte und dafiir Rom preisgab, das entschieden an Chalcedon
festhielt. Das Verfabren lief darauf binaus, am Sitz der Kaisermacht

die kirchlichen Angelegenbeiten des Reiches obne Rom zu schlichten

und zu lenken, ja im weiteren Verlauf der Dinge haben der Kaiser und
der Patriarch von Konstantinopel versucht, Rom und Italien durch
das Henotikon kirchlich unter byzantinischen Einfluff zu bringen. Das
Henotikon war also gegen Rom als Hort der Einbeit der Kirche gerich-
tet. Darum leistete die rimische Kirche geschlossenen 1Widerstand, daff
sie den Anbingern des Henotikons die Gemeinschaft verweigerte. Es kam
Theoderich dabei vielleicht zugute, daff er als Arianer unparteiisch
sein konnte, «dem Arianer, der Ordnung schaffte und der katholischen
Kirche Schutz zusicherte, reichte der Rimer freudig die Hand, die er
von dem schismatischen Byzanz zuriickzog». Jabrzebntelang bat es
diese weise Politik des Herrschers verstanden, Italien den Frieden zu er-
balten durch strenge Scheidung gotischer und rimischer Gerechtsame :
kein Gote konnte ein rimisches Staatsamt verwalten, kein Rimer einen
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militdrischen Posten bekleiden, was doch unter Odovacar noch mig-
lich war. Dadurch brachte es der Kinig auch fertig, daff man selten
von inneren Unruben zwischen Rimern und dem zwangsangesiedelten
Gotenvolke hirt. Um das Jabr 523 aber mufl in der Gesinnung des
Kinigs gegen die Rimer und besonders den Senat ein Umschwung
eingetreten sein. Boethius spricht in seiner Darstellung vom Kinig
nur einmal, daf er rachsiichtig den Untergang des ganzen Senats
erstrebt habe. Eine ausfiibrliche Verteidigungsschrift, die er im Ge-
fingnis verfafit bat, «damit die Wabrbeit der Nachwelt ausfiibrlich
bekannt werde», bat sich leider nicht erbalten. Das Verbingnis be-
gann, als der Referendar des Kinigs, Cyprian gegen den Senator und
friiheren Konsul Albinus eine Anklage wegen hochverrdterischer Ver-
handlungen mit Byzanz erbob. Die Referendare hatten am Hof die
Aufgabe, dem Kinig Vortrige iiber Staatsangelegenbeiten zu balten,
ein wobl nicht immer ganz leichtes Geschift bei dem beftigen Wesen
des Kinigs. Cassiodor gibt uns ein farbiges Bild, wie der alte Kriegs-
mann, ermiidet von den Vortrigen im Palast, einen Spazierritt unter-
nommen bhabe, um seinen Geist zu erfrischen, Cyprian mufite ibn dabei
begleiten und bei der dem Kinig gewobnten Bewegung Vortrag balten.
Sein unerschrockenes Verbalten gegeniiber dem Kinig wird besonders
gelobt, «wo er hiufig den Ungestiim unseres Geistes ausgebalten hat ».
Der Kinig hatte gewifi Freude an dem schneidigen Auftreten des
jungen Beamten; das erklirt etwa, daff Cyprian in so ungewibn-
lickem Mafe das Obr des Kinigs besafl, wie der ganze Prozef des
Boethius zeigt, «wo er so ganz gegen seine Gewobnbeit obne sorg-
faltige Untersuchung das Urteil sprach». Aber der Kinig mufte
doch schon irgendwie gegen den Senat eingenommen sein, daff er sich
Cyprian so leicht fiigte.

Man bhat mit Recht darauf bingewiesen, dafl seit dem Regierungs-
antritt des Kaisers Justin im Jabre 519, nachdem seine Bestrebungen
einer Versibnung der istlichen und der westlichen Kirche erfolgreich
waren, sich nicht nur der rimische Klerus, sondern auch der rimische
Senat Byzanz wieder stirker zugewendet hatte, man liefs die Kirchen-
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sich an die Ungliicklichen irgendeine Beschuldigung heftet, so glaw
man, dafl sie das, was sie dulden, auch verdient batten.» Auch gj
spiten Kritiker von heute scheinen sich von dieser Auffassung
ganz befreien zu kiinnen.

Boethius und, wie der Anonymus sagt, Albinus seien dann in das G
fangnis in Pavia gefiibrt worden. Doch verlautet von dem Schicksal,
Jetzteren nichts weiter. Pavia, das alte Ticinum, das « Bollwerk 4
gotischen Herrschaft», war die dritte der Residenzen des Theoderi
neben Ravenna und Verona. Es liegt 423 milia passuum von Romen
fernt (Boethius sagt, wie wir gleich seben werden, fast 500 Meilg
400 Meilenim Umbreis von Rom spricht schon das alte Recht als B
meile fiir bestimmte V' erbrechen von Romern aus, so ist auch der
bannungsort des rimischen Senators wobl absichtlich unter Beru
auf dieses alte Recht gewdblt worden. Wie man ihn dort zuerst
balten hat, ist nicht auszumachen, daf er aber, wie selbst Ul
schlieft, auch nach der Verurteilung nicht eingekerkert, sondern
in freier Haft gebalten seiy dagegen spricht, selbst wenn man
wum Tode Verurteilten nicht einkerkerte, die Schilderung beim Ej
gang unseres W erkes. Die Musen werden iiber die Schwelle gewiese
die Philosophie lifit sich auf das Ende des Bettes nieder, der tra
Ort wird mit seiner prichtigen Bibliothek verglichen, die Philos
findet dort bei ibm zwar nicht Biicher, aber das, was erst ibren
ausmacht, den Sinn der Biicker. Die ganze Atmosphire der Ui
bung verlangt den Kerker. Uber den weiteren Verlauf des Pro
geben aus der Darstellung des Boethius mit Sicherheit zwei D
bervor : Einmal, daff er zu der Gerichtsverbandlung nicht zugezo
wurde, so daff er sich selbst hitte verteidigen kinnen, ibm auch k
Rechtsbeistand gewdibrt wurde, er sei «stumm und unverteidigt 2
Tod und Achtung verdammt », seine Giiter wurden ibm konfiszies
ferner, daff dieses Urteil von dem Senat ausgesprochen oder zum
desten bestitigt worden ist. Nur diesem Urteil gilt seine Klage, <jets
werden wir, fast 500 Meilen entfernt, wegen allzu grofen Eifers fi
den Senat ... verdammt. O idiber sie, die es verdienten, daff nie 4
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erbalten, auf die wobl auch Boethius einen Augenblick gebofft bat,
ist es zu danken, daff zwischen dem Urteil und dessen Vollstreckun
eine so lange Zeit verstrich, lang genug, dafs er unterdes sein unsterb-
lickes Werk schreiben konnte. Aber Symmachus, obschon er zu jener
Zeit caput senatus war, blieb nicht nur im Senat in der Minderzahl,
er hat auch beim Kinig nichts ausrichten kimnen. Gegen Ende des
Fabres 524 wurde das Urteil an Boethius unter grausigen Folter-
qualen_ vollstreckt. Usener glaubt wobl mit Recht, daff man von
ibm durch solche Foltern belastende Anklagen gegen andere Senats-
mitglieder bat erpressen wollen. Bald aber zeigte es sich, wie gefibr-
lich es war, sich vom Senat aus zu weit vorzuwagen, auch Symmachus
wurde vor Gericht gezogen und von dem verblendeten Kinig auf
Dréngen der Hofpartei im Fabre 525 bingerichtet. « Es war die erste
und letzte Untat, deren der Kinig sich gegen seine Untertanen schul-
dig machte, und diese war nur miglich, weil er ganx gegen seine
Gewobnheit obne sorgfiltige Untersuchung das Urteil iiber jene beiden
gesprochen batte», so schlieft Prokop seinen Bericht, nachdem er die
tiefe Reue des Kinigs iiber das Unrecht, das er an den beiden Minnern
begangen hat, etwas novellistisch ausgeschmiickt und seinen Tod in.
nabe Verbindung mit dieser Tat gebracht hat. '

Wie zu erwarten, heimsten die Ankliger des Boethius, Cyprian an
der Spitze, hobe Ebren am Hofe ein. Er wurde noch im Fabre 524
zum Comes sacrarum largitionum ernannt und unter Athalarich zum
Patrizier gemacht. Cassiodor mufte in seinem Elogium bei dieser
Gelegenbeit noch besonders hervorbeben, daff er nicht nur selbst der
gotischen Sprache méchtig war, sondern auch seine Sibne gotisch er-
ziehen lieff. Der Anonymus teilt unter den weisen Ausspriichen
des Theoderich, «die noch beute von dem Volke sprichwirtlich ge-
braucht werden», einen mit : «Wer cin schlechter Rimer ist, michte '
gerne Gote sein, und wer ein schlechter Gote, gerne Rimer.» Ob man
dabei auch an Cyprian denken diirfte? Auch sein Bruder Opilio
wurde spater mit diesem Amt belebnt. Wir begegnen diesem dann noch
im Jabre 534 als Gesandten in Byzanz, wo er im Gegensatz zu dem
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pabrbeitsgetreuen Bericht der iibrigen Gesandten die Missetat des
Theodabad gegen Amalasuntba ableugnete. Theoderichs Tochter und
Nachfolgerin auf dem Thron, Amalasuntha, versuchte das Unrecht
ihres Vaters wieder gutzumachen, indem sie die eingezogenen Giiter
dor Gartin und den Kindern des Boethius wiedergab. Aber den
Schmerz Rusticianas konnte sie damit nicht stillen. Threm tiefen Haff
egen die Goten war es noch verginnt, den Untergang des Hauses
Jes Theoderich zu erleben, aber sie mufite auch die fiir Rom so furcht-
baren Kriege 2wischen Belisar und Totila anseben. Ein hischst pathe-
sisches Bild entwirft Prokop von ibr nach der Einnabme Roms durch
Totila. Thr ganzes grofies Vermisgen batte sie geopfert, um der Not
wibrend der Belagerung etwas zu steuern. Die Goten warfen ibr
wun vor, sie babe durch reiche Geschenke die rimischen Heerfiibrer
dazu gebracht, die Bildsiulen des Theoderich zu zerstiren, um fiir
ibres Vaters und des Gatten Tod Rache zu nebmen, sie wollten sie
daber umbringen. Totila aber duldete es nicht, dafl ibr und den an-
dern Frauen ein Leid geschebe und schiitzte sie vor Tod und Schmach.
Sie aber sei ganzlich verarmt mit anderen Senatsmit gliedern in Bauern-
and Sklaventracht bettelnd von Tiir zu Tiir gegangen, um mit etwas
Brot ibr Leben zu fristen. Als vor zwanzig Jabren die Trosterin
Philosophie dem Gatten die Schitze aufzablt, die ibm noch geblieben :
den Schwiegervater, den Kreis treuer Freunde, die Gattin und die
Kinder lebend und in Freibeit, schloff sie mit den Worten : « Dich hat
noch kein allzu starker Sturm iiberfallen, solange diese Anker balten,
die nicht zulassen, daf dir der Trost der Gegenwart noch Hoffnung
auf die Zukunft feblen.» Eine gnidige Zukunft bat dies Bild tiefsten
Verfalls und Untergangs seinen Augen verbiillt.
Wir Spitgeborenen migen nun unsere Blicke auf das WWerk selbst rich-
ten, das, aus Kerker und Not geboren, sein Licht bis in unsere Tage
strablen lifit. «Es ist etwas Grofies um ein W “erky, das nach 1400
Jabren den Menschen, die Zeit, den Sieg im Untergang mit so echter
Uberzeugungskraft vor Augen fiibrt» (Gothein). Es beriibrt die Un-
mittelbarkeit des Werkes nicht, nicht die Wirkung, die es noch beute
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auf den Leser ausiibt, wenn man nachweist, daff der Gedanke,
aus bestimmten Werken des Altertums berstammt oder von Zej
tungen getragen wird. So sebr dies gelebrte Untersuchung impy
reizen wird, so bleibt in jedem Falle als sein Eigenstes die Gewalg g
inneren und aufleren Erlebens, das daraus zu uns spricht. Bog
nennt immer wieder und fast ausschlieflich die beiden Groflen, Aris
teles und Platon als seine Lebrer, und je weiter das Werk fortschreige
tritt Platon immer fiibrender bervor, wabrend, wie wir saben, die
malen Grundlagen des Aristoteles seine gelebrte Tatigkeit fast gag
beberrscht batten. Wollte er nun bier das ibm schon friih vorschweb
Ziel erreichen, die Harmonie der beiden Meister darzutun? Niche;
gelebrter Untersuchung, aber im begeisterten Aufschwung seiner G
danken hat er es vielleicht erreicht. Im Kerker, seiner Biicher beraup
aber in treuem Gediichtnis alles tragend, «was den Biichern
verleibt, den Sinn der Biicher», tristet er sich selbst in der Betra
tung jener Fragen, die ibn sein ganzes Leben beschiftigt haben.
trifft ibn zuerst, den vom Schmerz. verdunkelten, nur von den n
lichen Musen umgeben die hobe Frau, die sein von Tranen iiber.
mendes Auge anfangs nicht erkennen kann, seine Arztin, Tr
und Fiibrerin, die Philosophie. Gleich die Schilderung ibres Auflere
besonders ibres Gewandes, gibt das Leitmotiv des ganzen Werkes ay
Im unteren Saum ibres Kleides, das sie selbst gewebt hat, ist der g
chische Buchstabe I1 eingezeichnet, am obersten Rande aber liest
ein () ; xwischen beiden fiihren Sprossen einer Leiter von dem untere
zum oberen empor. Der untere stebt fiir moaxtixj, der obere fi
Jewonti-1), was Boethius selber an anderer Stelle nach der berkims
lichen Einteilung mit philosophia activa und_speculativa iiber.
So steigt auch die ganze Unterredung wie auf einer Leiter von
aktiven wirren Leben auf zu den reinen Hiben der Spekulation.
In Dialog form nach platonischem Muster, wobei die Philosophie di
Fiibrung des Gespraches iibernimmt, sind die Prosateile abgefa)
Zwischen jedes Kapitel ist ein Gedicht eingeschaltet. Diese Misch
war damals unter dem Namen Satura Menippea bekannt und ni
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noewandt, aber meist nur — wie auch von Varro und Mar-
- dcf ella —, um ethische Fragen populdr und satirisch zu be-
Mﬂ;;ﬂ If;ie 38 Gedichte sind durchaus nicht gleichmdflig oder auch
/Mﬂ' ;w'erfig' ; schon die Metra sind auflerordentlich abwechslungsreich,
glic i e(kebren ifters wieder. Inbaltlich bewegen sie sich von kurzen
i -’:Z:lng die manchmal wie ein Atembolen nach schwieriger philo-
fo b’;;cbg; Untersuchung anmuten, manchmal auch nur kurz ibren

cammenfasseny bis zu den binreifend groflen Hymnen, wie

It 2t A ;
f;:bfn der nachklassischen lateinischen Spracke wobl ibresgleicken nicht
paben-

Die ersten Kapitel zeigen uns den Dichter tief in das Wirrsal .des
Schmerzes persenkt. Als Arztin tritt die Philosophie zu Idem seelf:cb
schwer Erkrankten, mit Grztlicher Wiirde schilt sie die 'verwetcb-
Jichenden Musen von seinem Lager und lifit II'C/J,‘II[I er sie erkennt,
auf das Ende desselben nieder ; drztlich sind i/).re Bxlz/er‘und als Arzt
verlang?t sie, daff er ibr den Grund seiner l\/_:zgen ‘oﬂ'en/mren miige.
Das gibt Boethius Gelegenbeit, sein Leben, seinen bturz? den Gr?mi
wines Hierseins an diesem Orte ider Verbannung zu berichten. Noch
herrschen hier Zorn und Abscheu iiber das Bise und das bitteie U;‘1-
recht, das man ibm getan, vory wir werden mittenbinein K‘T/u{)rt in
das wogende Leben der Zeit. In dem grofien Gedic/{t « SL‘/_?(}ﬁjt’?‘ des
sternenfunkelnden Kreises» gebt aber Boethius weit iiber das einzelne
Unrecht binaus, das man ibm angetan bat. Die Sz{dw des Guten
iiberbaupt und damit der Philosophie scheint ibm auf dem Spiele zu
steben. Er spiirt das Furchtbare, daff der Mensch keinen Anteil an
dem befriedeten durch unverbriichliche Gesetze gebundenen Zustand
der Sternensphiren hat. Aber die Arztin kann doch zum Schluff
des ersten Buches schon die Diagnose der Krankbeit feststellen: Weil
du von Vergessenbeit deiner selbst vermirrt bist, fiihlst du dich schmerz-
“Tich verbannt und deiner Giiter beraubt. Weil du nicht weifit, was
Eréndzweck der Dinge ist, biltst du nichtswiirdige Schurken fiir
michtig und gliicklich. Weil du vergessen bast, mit welchen Mitteln
die Welt regiert wird, urteilst du, daff diese Wechselfille des Gliicks
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obne Lenker umberwogen. — Doch noch muf der Kranke mit mil-
deren Mitteln bebandelt werden. Daff die Gliicksgittin sich ibm so
falsch ermiesen, darin sieht er selbst den Grund fiir seinen Kummer.
Das ganze zweite Buch untersucht daber das Wesen der Fortuna.
In den beiden ersten Kapiteln wird ibr Charakter, der Unbestindigkeit
an sich ist, aufgezeigt, im zweiten wird sie selbst redend und sich
verteidigend eingefiibrt : « Streite doch vor jedem beliebigen Richter
mit mir diber den Besitz der Schitze und Wiirden; und wenn du
zeigen kannst, dafl irgend etwas davon Eigentum irgendeines Men-
schen sei, so will ich gerne zugeben, dafl das, was du zuriickforderst,
dein gewesen ist.» Aber noch ist das Gemiit des Kranken nicht berubigt ;
als im dritten Kapitel ibm die Philosophie die Gliicksgiiter, die ibm
das Leben iiberreich gespendet hatte, aufziblt, antwortet er: «Das
gerade qudlt in der Erinnerung noch heftiger, denn bei jeder Wider-
wirtigheit des Geschicks ist das_die unseligste Art des Ungliicks,
gliicklich gewesen zu sein.» Mit fast den gleichen WWorten lifit Dante
Francesca von Rimini ibren Schmerz im «Inferno» ausdriicken. Die
Arztin aber fibrt ibn nun einen Schritt weiter, sie zablt ibm die
Schitze auf, die er noch besitzt. Diese Betrachtung berubigt ibn
nun so weit, dafl von der persinlichen Not der Blick auf den Wert
der Gliicksgiiter iiberbaupt gerichtet werden kann. In der zweiten
Hilfte dieses streng parallel aufgebauten Buches werden nun die
einzelnen von den Menschen als Gliickgiiter angesehenen Gaben, als
Reichtum, Wiirden, Rubm, Vergniigen aufgexiblt und ibre Nich-_
tigkeit in oft prichtigen Bildern mit folgerichtigen Ve ernunftgriinden
bewiesen. Somit werden, nachdem das Persinliche abgetan ist, die ersten
Stufen der Leiter langsam erklommen. Und als dieses Buch mit dem
herrlicken Hymnus auf die gittliche Liebe, die das Weltall regiert,
schliefit, da verlangt der Genesende, «von der Macht der Gedanken
und der Holdseligheit des Gesanges erquickt», nun selbst nach den
anfangs versprochenen kriftigeren Heilmitteln. So beginnt das dritte
Buch damit, daf’ die Philosopbie ibm wenigstens von weitem das wabre
Gliick, von dem sein Geist traumt, zeigen kann. Alle Menschen, be-
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lebrt sie ibn, streben nach Gliick, aber die meisten suchen es auf fal-
schem Wege, da der Irrtum sie verblendet ; alle einzelnen Gliicksziele
haben wobl etwas Erstrebenswertes in sich, aber vereinzelt kebren sie
sich zum Mangel und kinnen daber nicht nur nicht Gliick bringen,
sondern werden zum Verderben der Irrenden. WWieder wird das an den
vinzelnen Gliicksgiitern im grifiten Teil des dritten Buches bewiesen.
Aber mit dem elften Metrum wird die Seele in dem wunderbaren
Gebet wie mit plitzlichem Aufschwung in die Hibe gerissen. Nach
dem Vorbild des Platon im Timaios, sagt die Philosopbie, wollen wir
Ton Vater des All anrufen, damit er uns Kraft fiir den kommenden
“Aufstieg gibt. So gewifl die Gedanken dieses Gebetes von dem kos-
mischen Mythos des Timdus befruchtet sind, so schwingt doch ein
Neues durch diese Rbythmen ; scheinen sie auch weltfern von jedem
christlichen Dogmay so fiiblt man doch in der Innighkeit der beseelten
Sprache die Nabe christlicher Hymnen. Damit ist der Blick von dem
Geschaffenen zum Schipfer, vom Irdischen zum Himmlischen empor
gelenkt. Er, der Schijpfer, trigt das Gliick, das alle Menschen erstre-
ben, als Ganzes in der Einbeit seines Wesens. Nach Einbeit strebt die
ganxe Natur, Gott aber ist Einbeit und Gliickseligkeit, so strebt alles
“wu Gott. «Er also ist das hischste Gut, der alles kraftvoll regiert und
sanft ordnet.» Das Schlechte ist nichts, da Gott nichts Schlechtes tun
kann. Hiermit aber wird ein neues Problem aufgerollt, das Boethius
“in neue Vermirrung stiirzt. Auf die bange Frage: wie kann Gott,
der das Hichste Gute ist, das Schlechte dulden, dulden, daff die
Schlechten michtig sind und diz Guten unterdriicken? antwortet die
Philosophie : «Die Guten sind immer stark und mdchtig, die Biisen
aber schwach und machtlos.» Daff alle nach der Gliickseligkeit stre-
ben, war zugegeben. « Die Guten aber streben danach und erreichen
ibr Ziel auf naturgemdflem Wege, die Schlechten aber irren auf natur-
widrigem Wege» «kEs ist eine fast unvermischt platonische Etbik,
wie sie im Gorgias entwickelt wird, die in diesem Buch vorgetragen
wird, mit einigen feinen christlichen Retuschen und an Feinbeit und
Lebendigkeit des Dialogs auch echt platonisch. Dieser siegesgewisse
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Idealismus, der den eignen Tod und den Untergang der ganzen Kultup,
vor Augen sich so zuverlisig tristet, daff allein das Gute Machs
besitze und das Schlechte die Strafe in sich trage, hat etwas Gran= S|
dioses» (Gothein). Wie viel aber, was Boethius gerade hier von Pla= 38|
ton empfangen und doch in seiner Weise eigen gestaltet und neu ge= ‘
schaffen bat, durfte er wieder in die Jabrbunderte weiter geben. Der S8
groflartige Gedanke: die Schlechten sind nicht nur nicht mdchtig, sie j
sind diberbaupt nicht, sie tragen zwar menschlichen Karper, aber eine_ |
Tierseele wobnt in ibnen, durfte wieder in Dante ziinden, als er im
«Inferno» die Seelen der Verdammten siebt, die noch auf Erden i
menschlichem Kirper wandeln. Platon lafit Sokrates im Gorgias mit
seiner Lebre nur den Ubermut unfrommer Menschen dimpfen, die da
meinen, daf die Biisen, weil sie méchtig scheinen, auch gliicklich seien,
Boethius aber siebt die Lisung in der Blidigkeit des Menschenauges
iiberbaupt, das die wabre Ordnung der Dinge nicht erkenne. So wer-
den wir im zweiten Teil des dritten Buches zu der grofien Unter-
suchung iiber Schicksal und Vorsehung gefiibrt. Auch dieses ist eine
Frage, die die Zeit auf das tiefste bewegte, besonders die Neuplatoniker
Plotin und Proklos hatten sie immer wieder zu lisen versucht. Boethius’
klare, scharf geschliffene Sprache aber bebt das Problem fast bis in
moderne Gedanken binein : Vorsehung und Schicksal, zwei Namen, die
dasselbe von zwei verschiedenen Seiten aus betrachten. Was die Vor-
sehung dem ewig unbewegten Giittlichen zugewandt, das ist das
Schicksal fiir das immer bewegte Irdische, es ist die Wirkung der Vor-
sehung in das Irdische binein. Seltsam mutet das siebente letxte Kapitel
des vierten Buches an, es scheint ein Riickblick auf schon Erreichtes;
der Schluff aber verrdt die Absicht, es ist noch einmal das Aufflackern
rimischer «Virtus», der Manneskraft, die alte berrscherliche Hal-
tung : Nicht dem Miifligen, Verzagten wird das Schicksal sich neigen,
«ein jedes Schicksal, das rauh scheint, straft, wenn es nicht iibt oder
bessert», und an die Miihsalen und Arbeiten der Heroen, besonders
des Hercules ankniipfend, schliefit es: « Nur dem Erdbesieger winken
die Sterne.» — Aus der Wesensbestimmung der Vorsehung waichst
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un das letzte Buch beraus, «das mit seinem ungestiimen Drang und
/]g/;m Flug das Problem bebandelt, das jener Generation von Augustinus
4is Boethius auf dem Herzen lag: die Willensfreiheit» (Gothein).
“Noch einmal dringt sich ein heftiger, wobl der schwerste Zweifel auf :
wie ist Willensfreibeit mit Vorsehung zu vereinigen? Ein ganzes
“Kapitel braucht Boethius, um seine Einwande auseinanderzusetzen.
Aber auch bier ist die Antwort : Menschliche Kurzsichtigkeit reicht
sicht an die ewige Klarsicht der Vorsebung heran. Die Untersuchun-
gen des vierten Kapitels muten uns fast wie eine Vi orausnabme Kan-
rischer Gedanken an, nicht in den Dingen liegt die Fibigkeit, sie zu
orkennen, sondern in den Fibigkeiten des Erkennenden. Anders er-
kennen die-Sinne, anders die Einbildungskraft, anders die Vernunft,
“anders die gittliche Intelligenz. Diese vierfachen Erkenntnisvermogen
“steigen 50 auf, daff die hibere die niedere umgreift, die niedere aber
Jie bishere nicht fassen kann. Den Menschen sind drei dieser Fabigkei-
ten zu eigen, die gottliche Intelligenz. aber kamn der Mensch nur
abnend schauen. Und so naben wir uns der hichsten Stufe, die die
Fiibrerin Philosopbie ibren Schiiler ersteigen laft, ibrem hiichsten
Trast. Das Schluftkapitel, das Zeit und Ewigheit in ibrem Wesen zu
enthiillen versucht, bhat als das berihmteste die grifiten Geister des
“Mittelalters zur Bewunderung fortgerissen und angefeuert. « Alles
was in der Zeit lebt, gebt als ein Gegenwdrtiges von der Vergangen-
beit zur Zukunft, das Morgige erfafit es noch nicht, das Gestrige bat
o5 schon verloren, und auch im beutigen Leben lebt ibr nicht weiter
als in diesem beweglichen, voriibergebenden Augenblick ... Was aber
die ganze Fiille des unbegrenzten Lebens gleichmafig erfafit und be-
sitzt, wem weder etwas an dem Zukiinftigen abgebt, noch im Vergan-
genen verflossen ist, das wird mit Recht als ewig angeseben.» Hierbei
wird auch das Problem der anfang- und endlosen W elt, die Aristotcles
und Platon wenn auch in verschiedener Weise bebaupten, bebandelt.
Boethius will sie nicht ewig im gittlichen Sinne nennen ; denn wenn
sie auch im Fluff der Zeit unbegrenzbar ist, so fehlt ibr doch die noch
nicht durchlebte Zukunft ; so will er der Welt nur ,Dauer® zubilligen.
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Gott aber ist ewig, denn in seiner Einfachbeit erschaut er mip.
Blick das Vergangene und Zukiinftige als seine Gegemwart. B
werden nun auch die letzten Zweifel des freien Willens gelb':tg
Handelnde ist frei zu wollen oder nicht zu wollen in der Zpjg.
der gittlichen Ewigkeit aber ist alles notwendig so wie es geschig
«denn Gott in seiner einfachen Gegenwart erschaut ja nicht nuy gy
zukiinftige Tat, sondern auch deinen freien Willen, es zu tun,y
diesem Gedanken, der zu den eigensten des ausgebenden Alterty
biirt, iiberwindet Boethius den Denkzwiespalt zwischen gittlichem
auswissen und freiem Willen, der seit Origines und Augustinyg
Gemiiter bewegt hatte, und er iffnet hier einen gangbaren Weg, ¢
sich die kirchliche Lebre anvertrauen konnte, und auch Boeg
findet die eigene Berubigung in seiner Philosophie. «Darum
du mit freiem Willen das Laster meiden, die Tugend iiben
dich im Gebet zum Hichsten erbeben. So ist euch eine gp
Notwendigkeit der Redlichkeit auferlegt, denn ibr handelt unt
Augen eures alldurchschauenden Richters.» So schlieft das
Nabm ibm ein grausamer Tod den Griffel aus der Hand ? Hatt
noch mebr zu sagen? Kaum, denn die hichste Staffel war erst
Nur einmal noch hatte eine idbnlich erschiitternde Stunde fiir:
Weltliteratur geschlagen, als der grofie Lebrer des Boethius, Plaj
es unternabm, im Phaidon im Tod des Sokrates «seinen Sieg
schildern. Hitte aber Boethius mit gittlichem Auge die Zukunft
Gegenwart schauen kinnen, so hitte er FJabrbunderte spiter ¢
Stunde sehen kimnen, in der der grifite Dichter aus seinem nachleben

Tod «des Entziickens meiner Seele», dies Biichlein in die Hai
kam, «um mich zuriickzuwenden zu dem W, ege, welchen ein ai
Trostloser eingeschlagen hatte. Und wie es nun geschiebt, daff j
Silber sucht und Gold findet, welches ibm eine verborgene Up
nicht obne gottliches Walten darbietet, so fand ich, der ich mi
tristen suchte, nicht nur ein Heilmittel fiir meine Tranen, 5o
Worte von Autoren, Wissenschaft und Biichern, bei deren Betrg
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ich wobl urteilen mufte, daff die Philosophie als ibre Herrin
Ding sein mufite. Und ich dachte sie gestaltet als eine
b konnte sie in keinem anderen Verbalten als dem der
Bﬂrm},rerziglzeit sehen, und mein Sinn fiir Wabrbeit schaute sie so
. daff ich meinen Blick kaum von ibr wem{en /eom/re?). Damals
bﬂ,f sich diese « gentilissima Donna» mit dem Bilde Beatricens nfo:t-

ich im Gittlichen Gedicht verbunden. Zu Dante, der nach seinem
N'w en Gestindnis den entscheidenden Antrieb seiner kiinstlerisch-
f,;’f;‘?bb/icbm Entwicklung von Boetbius empfing, leitet eine unnter-
brochene Tradition in der Frithscholastik und dem mit{elalterltcbzn
Humanismius, in dem der Trieb zu Platon und die universale Syn-
these religi('is-mora/i:r/_rer und kosmologischer Betrachtung vor allem
durch Boethius zmﬁ'etbterba/lcn wird. Von ?)a{lle au:ﬁqebznd,' emp-
fangt dann iiber Petrarca, Bocaccio und Cola di Rienzo die Renaissance
entscheidende Anregungen, die in FJobannes von Saaz, dem Verfasser
dos « Ackermann ais Bibmen», auch die neue deutsche Sprachkunst

influft haben.

%Zfzié Trosthediirftige sich an dem Troste der Philosophic auf-
gerichtet, Adavon erziblen die zablreichen Ubersetzungen in alle Spra-
chen, mit deren Hiufigheit sich nur einige biblische Biicher messen
kimnen 5 anch von Handschriften werden noch beute iiber vier/zum?’ert
gexdblt, die vom xebnten Jabrbundert an auf uns gekommen mz.d.
Sie sind ein dufleres Zeichen von der Bedeutung unseres W erkes fiir
das Mittelalter. Wie es seine Gedankenwelt beeinflufit, ibr Richtung
gegeben, sie gestaltet hat, kann auf kurzem Raum nur andeutung.;-
weise beriibrt werden, so verlockend eine solche Aufgabe auch sein
miifte. B .

So miige diese Ausgabe und die Ubersetzung, wie sie dem Uber;et;er
selbst sein ganzes Leben hindurch ein Leitstern gewesen, sich auch fiir
unsere Zeit Freunde und neue Wirksamhkeit erwerben.

1ung
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Der ich Gesinge vordem in blithendem Eifer vollendet,
Wehe, wie dringt das Geschick traurige Weisen mir auf.
Also schreiben mir vor voll Schmerz die verwundeten Musen,

Trinen von echtestem Leid haben ihr Antlitz genetzt.
Konnte sie doch allein der Schrecken nimmer besiegen,
Als Gefihrten nur sie folgten allein meinem Pfad.
was die Zierde einst war gliickselig bliihender Jugend,
Ist dem trauernden Greis Trost noch in Todesgefahr.
Unvermutet erschien vom Leide beschleunigt das Alter,
Jahre hiufte der Schmerz auf das ermiidete Haupt.
Von dem Scheitel zu friih ergrauend wallen die Locken,
Schlaff erzittert und welk mir am Leibe die Haut.
Scliger Tod, der sich nicht driingt in die Freuden der Jugend,
Der dem Trauernden nur hiufig gerufen erscheint.
Ach er wendet sein Ohr verschlossen dem Flehen der Armen,
Grausam weigert er stets Ruhe dem weinenden Aug’.
Schon da das wankende Gliick noch fliichtige Giiter gespendet,
Schien das Haupt mir versenkt fast in der Stunde der Angst.
Jetzt da es wolkenverhiillt das triigende Antlitz gewendet,
Da mir das Leben verhaBt, schleppt sich unselig die Zeit.
Warum prieset ihr einst mich oft so gliicklich, o Freunde?
Wer so stiirzte, der stand niemals auf sicherem Fuf.

shrend ich solches schweigend bei mir selbst erwog und
meine trinenvolle Klage mit Hilfe des Griffels aufzeich-
nete, schien es mir, als ob zu meinen Hiupten ein Weib hin-
trite von chrwiirdigem Antlitz, mit funkelndem und iiber
das gewdhnliche Vermogen der Menschen durchdringendem
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Auge, von leuchtender Farbe und unerschopfter Jugendkraft,
obwohl sie so bejahrt war, daB sie in keiner Weise unserem
geitalter anzugehéren schien. Thr Wuchs war von wechseln-
der GroBe; denn jetzt zog sie sich zum gewohnlichen MaB der
Menschen zusammen, jetzt aber schien sie mit dem Scheitel
den Himmel zu beriihren; und als sie noch héher ihr Haupt
emporhob, ragte sie in den Himmel selbst hinein und entzog
sich so dem Blick der Menschen. Thr Gewand war von feinstem
Gespinst und mit peinlicher Kunstfertigkeit aus unzerstorba-
rem Stoff gefertigt; sie hatte es, wie ich spiiter aus ihrem eignen
Munde erfuhr, mit eigner Hand gewebt. Seinen Glanz hatte
wie bei rauchgeschwiirzten Bildern ein triiber Anflug von Ver-
nachlissigung und Alter {iberzogen. An seinem untersten
Rande las man eingewebt ein griechisches /7, an seinem ober-
sten aber ein @. Und zwischen beiden Buchstaben schienen wie
| an einer Leiter etliche Stufen eingezeichnet, die von dem unte-
ren zum oberen Schriftzug emporstiegen. Doch hatten dieses
selbe Kleid die Hinde einiger Gewalttitiger zerfetzt, und jeder
hatte ein Stiickchen nach Vermogen weggeschleppt. IThre
Rechte endlich trug Biicher, ihre Linke aber ein Szepter.
Als sie die Dichtermusen, die mein Lager umstanden und mei-
ner Trinenflut Worte lichen, erblickte, sprach sie etwas erregt,
entflammt mit finsteren Blicken: Wer hat diesen Dirnen der
Biihne den Zutritt zu diesem Kranken erlaubt, ihnen, die sei-
nen Schmerz nicht nur mit keiner Arzenei lindern, sondern ihn
obendrein mit siiBem Gifte nihren méchten ? Sind sie es doch,
die mit dem unfruchtbaren Dorngestriipp der Leidenschaften
die fruchtreiche Saat der Vernunft ersticken, die der Menschen
Seelen an die Krankheit gewhnen, nicht sie davon befreien.

Wenn eure Schmeichelreden einen Uneingeweihten, wie es
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emeinhin durch euch geschieht, ablenken, so wiirde ich das
fiir minder ldstig halten, denn bei ihm wiirden unsere Miihen
nicht verletzt. Doch dieser ist er nicht mit den Studien Eleas
und der Akademie ernihrt worden ? Drum hinweg ihr Sirenen,
die ihr siif seid bis zum Verderben, iiberlaB3t ihn meinen Musen
qur Pflege, zur Heilung!
So gescholten senkte jener Chor tief bekiimmert die Blicke,
Erroten verriet ihre Scham, so gingen sie traurig iiber die
schwelle hinaus. Ich aber, dessen trineniiberstrémtes Antlitz
ein Nebel hiillte, so daf ich nicht unterscheiden konnte, wer
diese Frau von so gebietender Wiirde sei, verstummte, heftete
mein Auge auf die Erde und begann schweigend abzuwarten,
was sie nun weiter tun werde. Da trat sie niher an mich heran,
setzte sich auf das Ende meines Bettes, blickte auf mein trinen-
schweres, auf die Erde geneigtes Antlitz und klagte in folgen-

den Versen iiber die Verwirrung meines Geistes:

Wehe wie sinkt zum Grund nieder die Seele;

Also erschlafft, vergiBt eigenen Licht’s sie,

Sucht mit schwankendem Schritt drauBen das Dunkel;
Und vom irdischen Hauch immer vermehret

Wiichst bis zum UbermalB nagende Sorge!

Und einst war sie gewohnt Riume des Himmels

7Zu itherischem Flug frei zu durchmessen,

Schaute das rosige Licht friihe der Sonne,

Blickt’ auf den frostigen Glanz spiit noch des Mondes,
Wie der wandelnde Stern zieht seine Bahnen,

In verschlungenem Kreis wieder zuriickkehrt,

Hatt’ er in Zahlen gefaBt, hier auch ein Sieger.
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Quin etiam causas, unde sonora
Flamina sollicitent aequora ponti,
Quis volvat stabilem spiritus orbem,
Vel cur Hesperias sidus in undas
Casurum rutilo surgat ab ortu,

Quid veris placidas temperet horas,
Ut terram roseis floribus ornet, h
Quis dedit, ut pleno fertilis anno

Autumnus gravidis influat uvis,

Rimari solitus atque latentis

Naturae varias reddere causas: A
Nunc iacet effeto lumine mentis ;
Et pressus gravibus colla catenis
Declivemque gerens pondere vultum :
Cogitur heu stolidam cernere terram.

Sed medicinae, inquit, tempus est quam querelae
Tum vero totis in me intenta luminibus: Tune
es, ait, qui nostro quondam lacte nutritus, nostri
educatus alimentis in virilis animi robur evasera

Atqui talia contuleramus arma, quae, nisi prior abie-
cisses, invicta te firmitate tuerentur. Agnoscisne me
Quid taces? Pudore an stupore siluisti? Mallem pu
dore, sed te ut video stupor oppressit. Cumque m
non modo tacitum sed elinguem prorsus mutumgq

vidisset, ammovit pectori meo leniter manum
Nihil, inquit, pericli est, lethargum patitur, commu:
nem illusarum mentium morbum. Sui paulis
oblitus est, recordabitur facile, si quidem nos a
cognoverit. Quod ut possit, paulisper lumina eiu
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Forschte die Griinde er doch, welche das Brausen
Regeln des Sturms, der tief aufwiihlt die Mcerﬂ.ut,
Welch ein geistiger Hauch umdreht den Erdkreis,
Was das Abendgestirn senkt in des Westens
Meereswogen und friih rotlich im Ost hebt,

was die Tage im Lenz angenchm mildert,

DaB die Erde sich schmiickt rosig mit Bliiten,
Wer es macht, daf der Herbst schwanger von Friichten
UberflieBt, bis zuletzt schwellend von Trauben.
Alles hat er erforscht, bis zur verborgnen,
Wechselreichen Natur Griinde gelangt er!

Und nun ist ihm des Geist’s Leuchte erloschen,
Und den Nacken im Druck engender Ketten
Zwingt die wuchtende Last nieder den Blick ihm,
Wehe nur dich zu schau’n, torichte Erde!

Jedoch, sagte sie, hier ist Arzenei mehr am Platz als Klage.
Dann aber richtete sic das Auge voll auf mich und sprach:
Bist du es, der du einst mit unserer Milch genihrt, mit un-
serer Speise erzogen, zu mannbarer Geisteskraft gereift wurst.?
Hatten wir dir doch Waffen gegeben, die dich, hittest du sie
nicht vorher fortgeworfen, durch ihre nie besiegte Festigkeit
beschiitzt hitten. Erkennst du mich nun? Warum schweigst
du? Bist du vor Scham oder vor Staunen verstummt? Lieber
wollte ich vor Scham, aber ich sehe, Staunen hat deine Zunge
gelahmt. Und wie sie mich nicht bloB schweigend, sondern
véllig sprachlos sah, legte sie ihre Hand sanft auf meine Brust:
Esist keine Gefahr, sagte sie, er leidet an schlaffer Abspannung,
der gewdhnlichen Krankheit verblendeter Geister. Er hat ein
wenig seiner selbst vergessen, er wird sich leicht auf sich be-
Ei;ﬁen, wenn er zuvor uns erkannt hat. AufdaB er dies konne,
‘wollen wir ein wenig seine Augen abwischen, die triib sind von
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mortalium rerum nube caligantia tergamus. Haeg
dixit oculosque meos fletibus undantes contracta

rugam veste siccavit.

Tunc me discussa liquerunt nocte tenebrae
Luminibusque prior rediit vigor.

Ut, cum praecipiti glomerantur nubila Coro
Nimbosisque polus stetit imbribus,

Sol latet ac nondum caelo venientibus astris,
Desuper in terram nox funditur;

Hanc si Threicio Boreas emissus ab antro
Verberet et clausum reseret diem,

Emicat et subito vibratus lumine Phoebus
Mirantes oculos radiis ferit.

Haud aliter tristitiae nebulis dissolutis hausi caelum
et ad cognoscendam medicantis faciem mentem re:
cepi. Itaque ubi in eam deduxi oculos intuitumque
defixi, respicio nutricem meam, cuius ab adulescen
laribus obversatus fueram, Philosophiam. Et: Ouid,
inquam, tu in has exsilii nostri solitudines, o omnium
magistra virtutum, supero cardine delapsa venisti?
An ut tu quoque mecum rea falsis criminationibus
agiteris? . 3
An, inquit illa, te, alumne, desererem nec sarcinam,
quam mei nominis invidia sustulisti, communicato:
tecum labore partirer? Atqui Philosophiae fas non
erat incomitatum relinquere iter innocentis Meam

scilicet criminationem vererer et quasi novum aliquid

accideret, perhorrescerem ? Nunc enim primum censes
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der Umwolkung irdischer Dinge. So sprach sie und trocknete
mit ihrem gefalteten Gewand meine von Trinen strémenden

Augen.

Da verlieB mich das Dunkel,.cs wichen die nichtlichen Nebel,
Friihere Kraft riickkehrte den Augen.

wie vom Nordwestwind getrieben die stiirmischen Wolken
Regenverschleiert am Himmelsgewolbe [sich ballen,

sich die Sonne verbirgt, kein Sternbild am Himmel aufsteigt,

- Wenn auf die Erde dunkele Nacht sinkt;

Dann aus thrazischer Héhle gesandt sie Boreas aufpeitscht
Und den verschlossenen Tag wieder auftut,

phébus zuletzt hervortritt und Pfeile des Lichtes schleudert,
Staunende Augen die Strahlen verwunden.

Nicht anders zerstreute sich mir der Nebel der Traurigkeit,
ich sog den Anblick des Himmels ein, gewann meine Besin-
nung wieder und erkannte das Antlitz meiner Arztin. Als ich
nun die Augen auf sie wandte, meinen Blick auf sie heftete, sah
ich meine Nihrerin wieder, an deren Herde ich von Jugend auf
erwachsen war, die Philosophie. Und wie, sprach ich, du bist
in diese Einsamkeit meines Kerkers gekommen, du, die Mei-
“sterin aller Tugend, hast dich von deinem hohen Wohnsitz
herabgelassen ? Oder bist du mit mir angeklagt, wirst auch du
von falschen Anschuldigungen verfolgt?
Sollte ich dich meinen Zogling verlassen, antwortete jene,
sollte ich nicht die Biirde, die du um meines verhaBten Namens
willen auf dich genommen hast, in gemeinsamer Miihe mit dir
teilen ? Es war die Pflicht der Philosophie, den Weg des Un-
schuldigen nicht unbegleitet zu lassen; ich sollte die Anschul-
digung meiner selbst scheuen und vor ihr zuriickschrecken,
als ob es etwas Neues wire? Meinst du denn, daB erst jetzt,
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apud improbos mores lacessitam periculis esse sapien
tiam? Nonne apud veteres quoque ante nostri Pla.
tonis aetatem magnum saepe certamen cum §
titiaec temeritate certavimus? Eodemque superstite
pracceptor eius Socrates iniustac victoriam morti
me astante promeruit? Cuius hereditatem cun
deinceps Epicureum vulgus ac Stoicum ceterique pro
sua quisque parte raptum ire molirentur meque recla-
mantem renitentemque velut in partem praedae
traherent, vestem, quam meis texueram manibus,
disciderunt abreptisque ab ea panniculis totam
sibi cessisse credentes abiere. In quibus quoniam
quaedam nostri habitus vestigia videbantur, meos
esse familiares imprudentia rata nonnullos eorum
profanae multitudinis errore pervertit.

Quodsi nec Anaxagorae fugam nec Socratis vencnu
nec Zenonis tormenta, quoniam sunt peregrina, no-
visti, at Canios at Senecas at Soranos quorum nec!
pervetusta nec incelebris memoria est, scire potuisti.
Quos nihil aliud in cladem detraxit, nisi quod nostris
moribus instituti studiis improborum dissimillimi
videbantur. Itaque nihil est, quod admirere, si in hoe,
vitae salo circumflantibus agitemur procellis, quibus,
hoc maxime propositum est pessimis displicere. Quo-
rum quidem tametsi est numerosus exercitus, Sper-
nendus tamen est, quoniam nullo duce regitur, sed
errore tantum temere ac passim lymphante raptatur.
Qui si quando contra nos aciem struens valentior:
incubuerit, nostra quidem dux copias suas in arcem
contrahit, illi vero circa diripiendas inutiles sarcinulas
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wo die Sitten verderbt sind, die Weisheit von Gefahren be-
dringt sei? Haben wir nicht auch bei den Alten schon vor der
"Zeit unseres Plato oft den groBen Kampf mit der Unbesonnen-
heit der Dummbheit gekimpft? Dieser zwar blieb leben; hat
aber nicht sein Lehrer Sokrates mit meinem Beistand in un-
gerechtem Tod den Sieg errungen ? Als dann dessen Erbschaft
der epikureische und stoische Pébel und alle andern jeder sein
“Teil zu rauben trachteten, als sie mich trotz Widerspruchs und
widerstrebens wie ein Beutestiick hin- und herzerrten, zer-
rissen sie mein Gewand, das ich mit eignen Hinden gewebt
hatte. Fetzen rissen sie von ihm ab und gingen davon im Glau-
ben, daB ich ihnen ganz gehdre. Und da man noch einige Spu-
~ren meiner Tracht an ihnen entdeckte und sie daher fiir meine
Freunde hielt, so hat selbst einige von ihnen, ihrer Unklugheit
iiberfiihrt, der Irrtum der gemeinen Menge ins Verderben
gefiihrt.
Wenn du aber auch nichts von Anaxagoras’ Flucht, von Sokra-
tes’ Giftbecher, von der Folter des Zeno gehort hittest, sie sind
jaFremde, so wiirdest du doch von einem Canius, einem Seneca,
cinem Soranus, deren Andenken nicht gar so alt und nicht un-
beriihmt ist, etwas wissen konnen. Sie hat nichts anderes ins
Verderben gestiirzt, als da sie, erzogen in unseren Sitten,
den Bestrebungen der Schlechten so ganz unihnlich erschie-
nen. Daher brauchst du dich nicht zu wundern, wenn wir von
den Stiirmen, die auf der hohen See dieses Lebens hin und her
wehen, umgetricben werden, wir, deren oberster Grundsatz
ist, den Schlechten zu miBfallen. Aber wenn auch deren Heer
zahllos ist, es ist dennoch zu verachten, es wird von keinem
Feldherrn gelenkt, sondern nur von ungefihr vom wahnsin-
nigen Irrtum hin und her getrieben. Wenn dieser wieder ein-
mal seine Reihen gegen uns aufstellt, uns kriftiger bedroht,
dann zieht unsere Fiihrerin ihre Truppen in die Burg zu-
sammen und jene geben sich mit der Pliinderung unniitzen
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occupantur. At nos desuper irridemus vilissima reru
quaeque rapientes securi totius furiosi tumultys
eoque vallo muniti, quo grassanti stultitiac aspirar
fas non sit. i

Quisquis conposito serenus aevo
Fatum sub pedibus egit superbum
Fortunamque tuens utramque rectus
Invictum potuit tenere vultum,

Non illum rabies minaeque ponti
Versum funditus exagitantis aestum
Nec ruptis quotiens vagus caminis
Torquet fumificos Vesaevus ignes
Aut celsas soliti ferire turres
Ardentis via fulminis movebit.

Quid tantum miseri saevos tyrannos
Mirantur sine viribus furentes ?

Nec speres aliquid nec extimescas,
Exarmaveris impotentis iram.

At quisquis trepidus pavet vel optat,
Quod non sit stabilis suique iuris,
Abiecit clipeum locoque motus
Nectit, qua valeat trahi, catenam.

Sentisne, inquit, haec atque animo illabuntur tuo?

Andvos Avpas ? Quid fles, quid lacrimis manas ?°/éaida,
) zedde véep. Si operam medicantis exspectas, Oportes
vulnus detegas. '
Tum ego collecto in vires animo: Anne adhuc ege
admonitione nec per se satis eminet fortunae in

saevientis asperitas ? Nihilne te ipsa loci facies movet

ERSTES BUCH 49
Gepicks ab. Wir aber, wenn sie das erbirmliche Zeug mit Gier
rauben, lachen von oben iiber sie, und sicher sind wir vor dem
Getiimmel der Wiitenden, denn uns schiitzt ein Wall, nach
dem die tiberhandnehmende Dummbeit nicht trachten kann.

Wer mit heiterem Sinn das Leben ordnet,

Wer das stolze Geschick sich zwingt zu FiiBlen,
Wer das wechselnde Gliick mit festem Auge

So betrachtet, daB nie ihm zuckt die Wimper,
Den beugt nimmer die Wut, das Driiu’n des Meeres,
Das bis tief auf den Grund die Woge aufwiihlt,
Nie der Zorn des Vesuv, der immer neue

Schlote reifend im Bauch die Flamme wirbelt;
Der den ragenden Turm zermalmt, der Blitzstrahl
Selbst, er wird seinen Geist niemals erschiittern.
Und nun, Arme, bestaunt ihr feig Tyrannen,

Die mit wildem Sinn nur kraftlos toben?

Banne Hoffnung und Furcht, im Augenblicke
Sinkt die Waffe des Zorns gelihmt darnieder.
Doch wer, bebend das Herz, ob zagt ob wiinschet,
Nimmer steht er fest, ist nie sein eigen,

Feige warf er den Schild, verlieB die Reihe,
Kniipft die Fessel sich selbst, die ewig bindet.

Empfindest du dies, sprach sie, dringt es in deinen Geist ? Oder
stellst du dich wie «der Esel zur Leier» ? Warum stromen deine
Trinen? «Sprich aus und verbirg es nicht im Geist.» Wenn
du Hilfe des Arztes erwartest, so offenbare deine Wunde.

Da sammelte ich im Geiste alle meine Krifte: Bedarf es jetzt
noch der Ermahnung, tritt die Hiirte des Schicksals, das gegen
mich wiitet, nicht genugsam hervor? Erschiittert dich nicht
schon der Anblick dieses Ortes? Ist das wohl jene Gelehrten-
stube, die du dir als zuverliBlichsten Wohnsitz an unserem
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Haecine est bibliotheca, quam certissimam tibi sedem
nostris in laribus ipsa delegeras? In qua mecum sacpe

residens de humanarum divinarumque rerum sc1ent13
disserebas? Talis habitus talisque vultus erat, cum

tecum naturae secreta rimarer, cum mihi siderum
vias radio describeres, cum mores nostros totiusque
vitae rationem ad caelestis ordinis exempla formares? -

Haecine praemia referimus tibi obsequentes?

Atqui tu hanc sententiam Platonis ore sanxisti: « Beatas
fore res publicas, si cas vel studiosi sapientiae regerent

vel earum rectores studere sapientiae contigisset.y
Tu eiusdem viri ore hanc sapientibus capessendae
rei publicae necessariam causam esse monuisti,

improbis flagitiosisque civibus urbium relicta guber-
nacula pestem bonis ac perniciem ferrent. Hanc igitur

auctoritatem secutus, quod a te inter secreta o
didiceram, transferre in actum publicac administr

Sp——

tionis optav1 Tu mihi et, qui te sapientium mentibus

—

inseruit, deus conscii nullum me ad magistratum

commune bonorum omnium studium detulisse. Inde
cum improbis graves inexorabilesque discordiae et,
quod conscientiae libertas habet, pro tuendo iure

spreta potentiorum semper offensio.
Quotiens ego Conigastum in imbecilli cuiusque for-
tunas impetum facientem obvius excepi, quotiens
Triggvillam regiae praepositum domus ab incepta,
perpetrata iam prorsus iniuria deieci, quotiens miseros
quos infinitis calumniis impunita barbarorum sempe
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Herde selber erwihlt hattest, in der du dich so oft bei mir
niederlieBest und das Wissen von menschlichen und géttlichen
Dingen mit mir erortertest? War so meine Haltung, meine
Miene, als ich mit dir der Natur Geheimnisse erforschte, als
du die Bahnen der Gestirne mit dem Zirkel umschriebest, als
du mein Wesen und den ganzen Plan meines Lebens nach dem
Musterbilde einer hoheren Ordnung formtest? Tragen wir
nun solchen Lohn fiir unsern Gehorsam davon?

Und du hast mit eignem Munde Platos Ausspruch bekriftigt:

“«Gliicklich wiirden die Staaten sein, wenn die Philosophen

sie lenkten, oder ihre Lenker sich der Philosophie befleiBigten.»
Aus desselben Mannes Munde hast du erklirt, daB es zwin-
gender Grund fiir die Weisen sei, die Staatsleitung zu ergrei-
fen, damit sie nicht Schurken und Verbrechern das Steuer der
stidte tiberlassen und dadurch den guten Biirgern Unheil und
Verderben bereitet werde. Diesem GeheiB bin ich gefolgt, und
was ich von dir in abgeschiedener MuBe gelernt hatte, habe

“ich in das Treiben der Staatsverwaltung zu iibertragen ge-

sucht. Du und Gott, der dich dem Geiste der Weisen gesellt
hat, ihr seid mir Zeugen: nichts andeies hat mich zum Amte
g-fiihrt, als das Streben, das allen Guten gemein ist. Da-
her jene schwere unversohnliche Zwietracht mit den Un-
redlichen, daher — das danke ich der Freiheit des Gewissens —
meine stete Nichtachtung bei den Michtigen anzustoBen,
wenn es galt das Rechte zu wahren.

Wie oft bin ich Konigast entgegen getreten, wenn er gegen
Schwache jeden Standes seine Angriffe richtete! Wie oft habe
ich Trigguilla, den Vorsteher des kiniglichen Haushaltes, von
cingeleiteter, schon fast vollendeter Rechtsverletzung ab-
gehalten! Wie oft habe ich mein Ansehen fiir die Armen ein-
gesetzt, die immer durch die nie bestrafte Habgier der Barba-
ren gequilt wurden, und habe sie vor Gefahr beschiitzt! Nie
hat mich etwas vom Recht zum Unrecht abgelenkt. DaB die
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giiter der Untertanen durch Riubereien der Privaten wie
durch Steuern des Staates zugrunde gerichtet wurden, habe
ich ebenso, wie die es litten, mit Schmerz empfunden. Als zur
Zeit schwerer Hungersnot ein harter, ja unausfiihrbarer Auf-
Kauf befohlen war, der die Provinz Campanien in Mangel ge-
stiirzt haben wiirde, nahm ich im Interesse des allgemeinen
Nautzens den Kampf mit dem Prifekten des Pritoriums auf,
stritt vor dem Ohr des Kénigs und setzte es durch, daB die
Lieferung nicht eingetrieben wurde. Den Consular Paulinus,
dessen Gliter die Hunde des Palastes schon mit Hoffnungen
und Intrigen verschlangen, habe ich aus ihrem schnappenden
Rachen gerettet. Dafl den Consul Albinus die Strafe aus der
yoraus entschiedenen Anklage nicht treffe, habe ich mich dem
HaB des Ankligers Cyprianus ausgesetzt. Habe ich so nicht
Feindschaft genug auf mich gehiuft? Aber bei den andern
hitte ich wohl sicherer sein sollen, ich, der ich mich bei den
Hiflingen aus Gerechtigkeitsliebe nie um meiner Sicherheit
willen geschont habe.

Auf wessen Anzeige hin sind wir aber nun gestiirzt 7 Einen
Basilius, der lingst aus dem koniglichen Dienst weggejagt
war, hat die Schuldenlast zur Anzeige unseres Namens getrie-
ben. Dem Opilio und Gaudentius war wegen unzihliger ver-
schlagener Betriigereien ein konigliches Erkenntnis der Ver-
bannung zugesprochen worden; als sie dann, nicht willens zu
gehorchen, sich im Schutz heiliger Gebiude deckten, gab der
Kénig, als er dies erfuhr, den Befehl, wenn sie sich nicht inner-
halb der vorgeschriebenen Zeit aus Ravenna entfernten, sollten
sie an der Stirne gebrandmarkt und ausgetrieben werden.
Glaubt man solcher Strenge noch etwas hinzufiigen zu miissen ?
Doch etwas; an demselben Tage gaben dieselben Leute uns an,
und die Anzeige unseres Namens wurde angenommen. Wie
also? Haben das unsere Bestrebungen verdient? Oder hat jene
die eben erfolgte Verurteilung zu glaubwiirdigen Ankligern



ERSTES BUCH 55

umgeschaffen ? So schimt sich Fortuna nicht nur nicht vor der
angeklagten Unschuld, sondern auch nicht vor der Ankla-
gendcn Gemeinheit ?
Aber du fragst nach der Hauptsache, welchen Verbrechens wir
angeklagt sind? Wir sollen die Rettung des Senates gewollt
haben. Du wiinschest zu wissen auf welche Art? Wir werden
beschuldigt, einen Angeber verhindert zu haben, Beweisstiicke
auszuliefern, durch die der Senat auf Majcstiitsbdcidibung, an-
gekl agt werden konnte. Wie entscheidest du nun, meine Leh-
rerin ? Sollten wir das Verbrechen leugnen, um dir nicht zur
Schande zu gereichen? Ja, ich habe es gewollt und werde nie-
mals aufhéren es zu wollen. Sollte ich gestehen? Aber die
Bemiihung den Angeber zu hindern hat aufgehort. Oder soll
ich es ein Unrecht nennen, die Rettung jenes Standes ge-
wiinscht zu haben ? Freilich, er hat es durch seine Beschliisse
iiber mich zustande gebracht, daB es jetzt ein Unrecht ist.
Doch die sich stets selbst beliigende Torheit kann die Ver-
dienste der Tatsachen nicht verwandeln, und ich glaube nach
Sokrates’ Entscheidung, daB es nicht erlaubt sei, weder die
Wahrheit zu verhehlen, noch die Liige zuzulassen. Doch sei
es wie es sei, ich iiberlasse es deinem und aller Weisen Urteil
es abzuschitzen. Auch habe ich den wahren Verlauf der Sache,
damit er der Nachwelt nicht verborgen bleibe, dem Griffel und
damit dem Gedichtnis vertraut.
Was soll ich nun von den gefilschten Briefen sagen, in denen
ich, wie die Beschuldigung lautet, die romische Freiheit er-
_hofft habe? Der Betrug wiirde offen zutage liegen, wenn ich
mich des Bekenntnisses des Angebers selbst, das doch in allen
Rechtssachen die hochste Kraft hat, hitte bedienen diirfen.
Denn wo liBt sich noch ein Rest von Freiheit hoffen? O daf3
er sich doch lieBe! Ich hiitte mit dem Wort des Canius geant-
wortet, der, als er von Gajus Caesar, dem Sohn des Germani-
cus, beschuldigt wurde, Mitwisser einer Verschworung zu
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conscius contra se factae coniurationis fuisse djg
tur: «Si ego, inquit, scissem, tu nescisses. »

Qua in re non ita sensus nostros maeror hebetayis:
impios scelerata contra virtutem querar molitos
quae speraverint effecisse vehementer admiror,
deteriora velle nostri fuerit fortasse defectus,
contra innocentiam, quae sceleratus quisque

perit, inspectante deo, monstri simile est. Unde haj

iniuria tuorum quidam familiarium quaesivit
quidem deus», inquit, «est, unde mala ? Bona vero
sl non est?» i

Sed fas fuerit nefarios homines, qui bonorum omnp

totiusque senatus sanguinem petunt, nos etiam, q

propugnare bonis senatuique viderant, perditum
voluisse. Sed num idem de patribus quoque
bamur? Meministi, ut opinor, quoniam me dicty
quid facturumye praesens semper ipsa dirig
meministi, inquam, Veronae cum rex avidus
communis maiestatis crimen in Albinum delatae
cunctum senatus ordinem transferre moliretur,
versi innocentiam senatus quanta mei periculi sec
tate defenderim. Scis me haec et vera proferre
nulla umquam mei laude iactasse. Minuit eni
dam modo se probantis conscientiae secretum,
ostentando quis factum recipit famae pretium
innocentiam nostram quis exceperit eventus,

Pro verae virtutis praemiis falsi sceleris poenas subimn

eccuius umquam  facinoris manifesta confessio
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sein, sagte: «Wenn ich darum gewuBt hiitte, so hiittest du es
)
nicht gcwuBt.» Y .
So hat der Kummer unsere Sinne nicht abgestumpft, daB ich
klagte, wenn die Gottlosen Freveltaten gegen die Tugend
lanen, aber dariiber wundere ich mich sehr, daB sie ihr Stre-
gen erreicht haben. Denn das Schlechte zu wollen liegt viel-
leicht in unserer Schwiiche, aber daB3 gerade die Frevler ihre
‘Anschlige gegen die Unschuld unter Gottes Augen ausfiihren

“kénnen, das ist etwas Ungeheuerliches. Darum hat einer

“deiner Vertrauten nicht mit Unrecht gefragt: {(Gibt es einen
Gott, woher das Ubel ? Gibt es keinen, woher das Gute ?» '
“Aber es mag ja nur recht und billig sein, daB die Nichtswiirdi-
gen, die nach dem Blute aller Gutgesinnten und des ganzen
genates lechzten, auch unser Verderben, da sie uns als Vor-
kimpfer der Guten und des Senates schen, begehrten. Aber
haben wir auch dasselbe von den versammelten Vitern ver-
dient? Du erinnerst dich, glaube ich, denn du hast ja gegen-
wirtig stets selber alles, was ich sagen und tun wollte, gelenkt,
du erinnerst dich, sage ich, als zu Verona der Konig, rach-
gierig nach dem Untergang aller, die Majestiitsanklage gegen
Albinus auf den ganzen Senat ausdehnen wollte, wie ich die
Unschuld des Senates auf Gefahr meiner eigenen Sicherheit
verteidigt habe. Du weiBt, daB ich hiermit nur die Wahrheit
verkiinde und daB ich mich niemals mit Selbstlob gebriistet
habe. Denn das Geheimnis des Gewissens, das sich selber
briistet, vermindert sich gewissermaBen, so oft es durch
Sehenlassen der Tat den Lohn des Ruhmes voraus nimmt.
Aber welch ein Ausgang unserer Unschuld bereitet ist, sichst
du. Statt der Belohnung wahrer Tugend erdulden wir die
Strafe eines falschen Verbrechens, und hat wohl je das offene
Bekenntnis irgendeiner Untat die Richter so einmiitig in
Strenge gesehen, daB nicht einen der Gedanke an das Irren
des menschlichen Geistes oder an das allen Sterblichen un-
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ewisse Schicksalslos giinstig gestimmt hitte? Hitte es ge-
heiBen, daB wir die heiligen Tempel in Brand stecken, daf
heiligen Priester mit dem Schwerte vertilgen, allen
Guten den Tod bereiten wollten, s0 hitte doch nur den An-
wesenden, nur den Bekennenden, Uberfiihrten der Richter-
spruch bestrafen diirfen. Nun werden wir aus einer Entfernung
yon etwa fiinfhundert Meilen stumm und unverteidigt wegen
allzugroBen Fifers fiir den Senat zu Tod und Achtung ver-
dammt. O iiber sie, die es verdienten, daB niemand eines
glcichen Verbrechens iiberwiesen werden konnte!

Den Wert dieser Beschuldigung sahen auch die Ankliger
selbst, und um sie durch Beimischung irgendeines Frevels zu
schminken, erlogen sie, daB ich mein Gewissen um Wiirden
u erschleichen mit einem Sakrileg befleckt habe. Und doch
hattest du, die du mir cingepflanzt bist, alle Begier nach irdi-
schen Dingen aus der Stiitte unseres Geistes vertrieben, und
unter deinen Augen war es nicht moglich, daf fiir ein Sakrileg
ein Platz blieb. Denn du fléBtest tiglich meinen Ohren und
Gedanken jenes Pythagoreerwort ein: «Folge dem Gotte.»
Und schlecht hitte gepalBt, daB ich, den du zu solcher Aus-
seichnung erhobst, ihn Gott dhnlich machtest, nach dem
Schutz verworfener Geister haschen sollte. AuBerdem ver-
teidigen mich das unschuldige Innere meines Hauses, der
Kreis ehrenhaftester Freunde, ein Schwiegervater, heilig und
verehrungswiirdig gleich wie du selbst gegen jeglichen Ver-
dacht eines solchen Verbrechens. Aber o Frevel! Glaubwiir-
digkeit fiir ein solches Verbrechen schopfen sie aus dir, und
der Zauberei scheinen wir gerade darum nahezustehen, weil
wir mit deinen Lehren getrinkt, in deinen Sitten unterrichtet
sind. So ist es denn nicht genug, daB mir die Ehrfurcht,
die dir gebiihrt, nichts genutzt hat, vielmehr wirst du noch
durch den Angriff auf mich verletzt. Aber als Gipfel aller un-
serer Leiden kommt noch hinzu, daB die Menge in ihrer

wir die
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plurimorum non rerum merita, sed fortunae s
eventum eaque tantum iudicat esse provisa,
felicitas commendaverit. Quo fit, ut existimatio }
prima omnium deserat infelices. Qui nunc poy
rumores, quam dissonae multiplicesque sentent
piget reminisci. Hoc tantum dixerim ultimam
adversae fortunae sarcinam, quod, dum ste_ﬁs"
quod crimen affingitur, quae perferunt, meryj
creduntur. Et ego quidem bonis omnibus p 1
dignitatibus exutus, existimatione foedatus ob
ficium supplicium tuli. Videre autem videor nefay
sceleratorum officinas gaudio laetitiaque fluitant
perditissimum quemque novis delationum fraudib
imminentem, iacere bonos nostri discriminis terf’
prostratos, flagitiosum quemque ad audendum quide
facinus impunitate, ad efficiendum vero praem
incitari, insontes autem non modo securitate, ver
ipsa etiam defensione privatos. Itaque libet exclama

O stelliferi conditor orbis,

Qui perpetuo nixus solio

Rapido caelum turbine versas

Legemque pati sidera cogis,

Ut nunc pleno lucida cornu,

Totis fratris obvia flammis

Condat stellas luna minores,

Nunc obscuro pallida cornu

Phoebo propior lumina perdat.

Et qui primae tempore noctis i

Agit algentes Hesperos ortus, I

ERSTES BUCH 61
schitzung nicht den Verdienst der Sache, sondern den Aus-
gang des Geschicks ins Auge faBt und nur das fiir vorgesehen
halt, was das Gliick auszeichnet. Daher riihrt es, daB von allem
suerst der gute Ruf den Ungliicklichen verldBt. Ich mag gar
‘;i'&'lt daran denken, welche leeren Geriichte und wie mannig-
fache widersprechende Meinungen jetzt im Volke umlaufen
mbgen. Nur eins will ich sagen: _qu ist die duBerste Biirde
widrigen Schicksals: Wenn sich an die Ungliicklichen eine
Beschuldigung heftet, so miissen sie das, was sie erdulden,
auch verdient haben. So habe ich aus meinen Giitern vertrie-
be/n, meiner Wiirden entkleidet, in meinem Rufe geschindet
fiir Wohltat das Todesurteil davongetragen. Es scheint mir,
ich sche die verruchten Werkstitten der Frevler, wie es in
ihnen wogt von Jubel und Freude, und wie sie ganz verderbt
mit neuem Betrug nach Anklagen trachten. Die Guten liegen
danieder, hingestreckt vom Schrecken iiber unsere Gefahr; die
Verruchten spornt Straf losigkeit, jede Schandtat zu wagen,
und Belohnung, sie zu vollf iihren; die Unschuldigen aber sind
beraubt nicht nur der Sicherheit, nein, sogar der Verteidigung.
parum will ich aufschreien:

Schopfer des sternenfunkelnden Kreises,
Der du vom ewigen Thron hernieder
Lenkst den Himmel wirbelnden Schwunges,
Zwingst Gestirne streng in Gesetze,
DaB jetzt voll die leuchtende Scheibe
Ab vom Strahle des Bruders gewendet,
Luna ausloscht die kleineren Sterne,
Dann erbleichend mit dunkelnder Sichel
Phobus niher einbiiBt ihr Leuchten.
Und was in erster nichtlicher Stunde
Frostig aufwiirts als Hesperus steiget,
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Dann als Luzifer wechselt die Ziigel,
Vor dem Aufgang des Phibus erbleichend.
Wenn das Laub im Froste zerstoben,
Zwingst den Tag du in kiirzere Schranken;
Und erscheint dann glithend der Sommer,
Treibst zur Eile du nichtliche Stunden;
Regelst mit deiner Macht die Gezeiten,
Jagt des Boreas’ Brausen die Blitter,
Fiihrt die zarten zuriick der Zephir;
Was Arctur als Saaten gesehen,
Reift in Sirius’ Glut zu Ahren.
Nichts ist frei von alten Gesetzen,
Nichts weicht ab von eigenen Bahnen.
Alles fiihrst du zu sicheren Zielen,
Nur des Menschen Handeln verschmihst du,
In verdiente Mafe zu zwingen.
Warum wechselt schliipfrig das Gliick uns
Immer die Lose? Es trifft Unschuld’ge
Oft die Strafe, dem Frevler gebiihrend.
Nahe den Thronen spreizen verderbte
Sitten sich, sie treten mit Fiien
Heilige Nacken, unseligen Wechsels.
Tugend birgt sich verstoBen im F instern,
Leuchtend im Dunkeln, Gerechte leiden
Strafe des Bosen!
Nicht Betrug schadet ihnen, nicht Meineid,
Ausgeschmiickt mit der Farbe der Liige.
Da nach Belieben sie niitzen die Krifte,
Freut sie’s, sich Kénige zu bezwingen,
Die unzihlige Vélker fiirchten.

63
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O schau her auf die arme Erde,

Der du kniipfst der Schopfung Gesetze,
Wir, nicht schlechtester Teil deines Werkes,
Treiben um auf dem Meer des Geschickes.
Zihme die reiBenden Fluten, o Herrscher,
Wie du lenkst den unendlichen Himmel,
Fiige die Erde in feste Gesetze!

Als ich dies mit gesteigertem Schmerze herausichzte, sprach
‘ene mit mildem Blick, unberiihrt von meinen Klagen: Als ich
dich betriibt und weinend sah, wuBte ich sofort, daB du un-
gliicklich und elend bist. Aber wie weit du im Elend bist, hitte
ich nicht gewuBt, hitte es mir deine Rede nicht verraten.
Doch du bist zwar fern von der Heimat, nicht vertrieben, nein
verirrt; oder willst du durchaus vertrieben sein, so hast du
“dich doch selber vertrieben. Denn auBer dir hitte niemand
ein Recht dazu gehabt. Erinnerst du dich, aus welchem Vater-
lande du stammst? Dies wird nicht wie einst die Stadt der
Athener durch die Herrschaft der Menge gelenkt, sondern
«Ein Herrscher ist, ein Kénig», und dieser freut sich an der
Fiille seiner Biirger, nicht an ihrer Vertreibung; von seinen
Ziigeln sich leiten zu lassen, der Gerechtigkeit zu gehorchen,
das ist die hochste Freiheit. Oder kennst du nicht jenes uralte
heilige Gesetz deines Staates, daB, wer einmal seinen festen
Wohnsitz in ihm gegriindet hat, niemals sein Heimatsrecht
zu verlieren braucht? Denn wer von seinem Wall und seiner
Schutzwehr umschlossen wird, hat nicht zu fiirchten, daB er
je die Verbannung verschulde. Aber wer auf’ hort diesen Wohn-
sitz zu wiinschen, hort gleicher Weise auf ihn zu verdienen.
Und deshalb bewegt mich nicht so sehr das Angesicht dieses
Ortes, als vielmehr das deine, und ich suche lieber als die mit
Elfenbein und Kristall geschmiickten Winde deiner Biblio-
thek den Sitz deines Geistes auf; dort habe ich nicht Biicher,
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- Stridens campus inhorruit,
Nec quaeras avida manu
Vernos stringere palmites,
Uvis si libeat frui;
Autumno potius sua
Bacchus munera contulit.
Signat tempora propriis
Aptans officiis deus
Nec, quas ipse coercuit,
Misceri patitur vices.

Sic quod praecipiti via
Certum deserit ordinem,
Laetos non habet exitus.

Primum igitur paterisne me pauculis rogationibus

statum tuae mentis attingere atque temptare,
qui modus sit tuae curationis, intellegam?

Tu vero arbitratu, inquam, tuo quae voles ut
sponsurum rogato.

Tum illa: Huncine, inquit, mundum temerariis ag
fortuitisque casibus putas, an ullum credis ei regimer
inesse rationis?

Atqui, inquam, nullo existimaverim modo, ut fortuita
temeritate tam certa moveantur, verum Operi suo

2

conditorem praesidere deum scio nec umquam fueri
dies, qui me ab hac sententiae veritate depellat.

plorasti; nam de ceteris, quin ratione regerent

.

nihil movebare. Papae autem vehementer admiror
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Heulend iiber die Stoppeln rast;
Niemals suche mit gieriger Hand,
Ob im Friihling die Rebe schon

Thre Trauben zu reifen liebt;

Seinem Herbste erst spendet gern
Bacchus labende Gaben aus.

Alle Zeiten zu eignem Amt

Ordnet Gott und bestimmt den Lauf,
Nie ldBt er, wo er selber band,
Jemals den Tausch der Rollen zu.
Wer auf eigenen Bahnen stiirzt,

Wer die sichere Ordnung 1B,

Froh wird nimmer sein Ausgang sein.

Duldest du wohl zuerst, daB} ich mit einigen Fragen deinen
Geisteszustand beriihre und untersuche, damit ich wisse, auf
welche Weise deine Heilung einzurichten sei?

Frage du, sagte ich, nach deinem Gutdiinken, was du willst,
“ich werde antworten.

Meinst du, daB diese Welt durch sinnlosen Zufall aufs Gerate-
wohl getrieben werde, oder glaubst du, daB in ihr irgendeine
Leitung der Vernunft wirke?

Doch, sprach ich, auf keine Weise méchte ich meinen, daB
ein so fest Bestimmtes durch sinnlosen Zufall bewegt werde,
vielmehr weiB ich, daB Gott der Schépfer tiber diesem seinem
Werke thront, und nicht ein Tag konnte mich von dieser
Uberzeugung abwendig machen.

So ist es, sagte sie, das hast du auch eben erst gesungen und
nur beklagt, daB bloB die Menschen auBerhalb der gottlichen
Fiirsorge stinden; denn darin, daB alles andere durch Ver-
nunft gelenkt werde, hast du dich nicht erschiittern lassen.
Dann aber, o wehe! wundere ich mich sehr, wie du, gefestigt
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in einer so heilsamen Uberzeugung, noch krank sein kannst.
Doch forschen wir etwas tiefer; ich vermute, ich weiB, was
hier fehlt. Sage mir also, da du nicht zweifelst, daB die Welt
| von Gott regiert werde, nimmst du auch wahr, mit welchen
Mitteln sie regiert wird?
Kaum verstehe ich denSinn deinerFrage, sagte ich, geschweige,
daB ich sie beantworten konnte.
So habe ich mich also nicht getiuscht, sagte sie, daB hier etwas
fehlt, so daB wie durch die Bresche eines Walles die Krankheit
der Verwirrung in deinen Geist eingedrungen ist. Aber sage
mir, erinnerst du dich, was der Zweck der Dinge ist und wo-
| hin die Absicht der ganzen Natur strebt?
| Ich habe es gehort, sprach ich, aber der Kummer hat mein
Gedichtnis abgeschwiicht.
Aber du weiBt doch, woher alles seinen Ursprung nimmt?
Ich weiB es und habe es schon beantwortec: er ist Gott.
Und wie ist es moglich, daB du den Ausgangspunkt der Dinge
kennst, aber ihr Endziel nicht weiBt? Doch das ist so die Art
dieser Storungen, wohl haben sie die Kraft den Menschen vom
richtigen Standpunkt zu verriicken, aber ihn auszureifen und
ganz und gar auszurotten, vermogen sie nicht.
Doch willst du mir dies beantworten: Gedenkst du daran, daB3
du ein Mensch bist?
Wie, sagte ich, sollte ich mich nicht erinnern?
Solltest du also bestimmen kinnen, was der Mensch sei?
Fragst du danach, als ob ich nicht wiiBte, ich sei ein verniinf-
tiges und sterbliches Lebewesen? Ich wei es und bekenne es
| “zu sein.
Und jene: WeiBt du, daB du nichts anderes bist?
Nichts.
Ich kenne nun auch die andere und groBte Ursache deiner
Krankheit, sagte sie: du weiBt nicht mehr, was du selbst bist.
Deshalb habe ich vollauf den Grund deines Leidens, aber auch

3
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den Weg> dir wieder Genesung zu verschaffen, gefunden.
Weil du von Vergessenheit deiner selbst verwirrt bist, fiihlst
“du dich “schmerzlich als verbannt und der eignen Giiter be-
raubt. Weil du nicht weiBt, was der Zweck der Dinge ist,
haltst du nichtswiirdige Schurken fiir michtig und gliicklich.
Weil du vergessen hast, mit welchen Mitteln die Welt regiert
wird, urteilst du, daB diese Wechselfille des Gliicks ohne Len-
ker umherwogen; Ursachen, groB genug, nicht nur zur Krank-
heit, sondern sogar zur Vernichtung. Doch danke dem Herrn
der Genesung, daB er dich nicht ganz der Natur entfremdet
hat. Wir haben noch einen besten Ziindstoff fiir deine Gene-
sung: deine richtige Ansicht von der Leitung der Welt, weil
du sie nicht dem blinden Zufall, sondern der gottlichen Ver-
aunft unterworfen glaubst. Darum fiirchte dich nicht zu sehr,
aus diesem winzigen Fiinkchen wird sich dir die Lebenswirme
entfachen. Aber noch ist es nicht Zeit, stirkere Heilmittel an-
suwenden, auch ist es die Natur des Geistes, daB er, sobald
er die wahren Meinungen verworfen hat, falsche annimmt,
aus denen dann der Nebel der Storungen steigt und das rechte
Schauen triibt; deshalb will ich ihn allmihlich an sanfte und
miBige Linderung gewohnen, auf daB sich das Dunkel triige-
rischer Leidenschaften zerstreue, und du den Glanz des wahren
Lichtes erkennen konntest.

Hiillen die dunkeln
Wolken die Sterne,
Nimmer senden
Freundliches Licht sie.
Wiilzt auf dem Meer sich
Tobend der Siidwind
Brandung vermischend,
Dann wird die Welle,
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Parque serenis
Unda diebus
Mox resoluto
Sordida caeno
Visibus obstat.
Quique vagatur
Montibus altis
Defluus amnis,
Saepe resistit
Rupe soluti
Obice saxi.

Tu quoque, si vis
Lumine claro
Cernere verum,
Tramite recto
Carpere callem:
Gaudia pelle,
Pelle timorem -
Spemque fugato
Nec dolor adsit.
Nubila mens est
Vinctaque frenis,
Haec ubi regnant.
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Lieblich und klar erst
Am heiteren Tage,
Jetzt von des Schlammes

Schmutziger Losung

Triibe sich zeigen.

Stiirzt von dem hohen

Felsen hernieder

Brausend der Bergstrom,

Biumt er sich wilder,

Hemmt ihn des Bergsturz
Felsiger Riegel.

Du aber, willst du

Sicheren Blickes

Schauen die Wahrheit,

Schreiten auf gradem

Wege zum Ziele:

Banne die Freuden,

Banne das Fiirchten, , ' . J
Hoffnung vernichte, L U
Schmerzen entferne. '

Wolken verhiillen,

Fesseln die Seele,

Da, wo sie herrschen!
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Post haec paulisper obticuit atque, ubi attentione
meam modesta taciturnitate collegit, sic ex
est: Si penitus aegritudinis tuae causas habitumg
cognovi, fortunae prioris affectu desiderioque tabesejg
Ea tantum animi tui, sicuti tu tibi fingis, mutata
vertit. Intellego multiformes illius prodigii fucos ¢
eo usque cum his, quos eludere nititur, blandissima
familiaritatem, dum intolerabili dolore confund
quos insperata reliquerit. Cuius si naturam, mores
meritum reminiscare, nec habuisse te in ea pulchr
aliquid nec amisisse cognosces; sed, ut arbitror, ha
multum tibi haec in memoriam revocare laborave
solebas enim praesentem quoque, blandientem
virilibus incessere verbis eamque de nostro ady
prolatis insectabare sententiis. Verum omnis sub
mutatio rerum non sine quodam quasi fluctu contingi
animorum. Sic factum est, ut tu quoque paulis
a tua tranquillitate descisceres. Sed tempus est ha
te aliquid ac degustare molle atque iucundum, g
ad interiora transmissum validioribus haustibus v:
fecerit. Adsit igitur rhetoricac suadela dulced
quae tum tantum recto calle procedit, cum nos
instituta non deserit cumque hac musica laris n
vernacula nunc leviores nunc graviores modos s
cinat.

Quid est igitur, o homo, quod te in maestitiam luct
que deiecit? Novum, credo, aliquid inusitatumqu
vidisti. Tu fortunam putas erga te esse mutatam:

und
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samkeit aus meinem bescheidenen Schweigen erschloB,
begann sic S0 Wenn ich nun richtig Ursachen und Aussehen
deiner Krankheit erkannt habe, so siechst du hin aus Liebe und
Sehnsucht nach deinem fritheren Gliicke. Seine Verinderung
hat, wic du dir einbildest, so viel von deinem Geiste zugrunde
gerichtet. Ich kenne den vielgestaltigen Schein, mit dem jenes
wunderwesen denen, die es anzufiihren trachtet, schmei-
chelnde Freundschaft heuchelt, bis es sie unverhofft verliBt
mit unertriglichem Schmerz verwirrt. Willst du dich an
seine Natur, Sitten und Verdienste erinnern, dann wirst du
erkennen, daB du an ihm nie etwas Schones weder gehabt noch
verloren hast; aber ich glaube, ich brauche mir nicht beson-
dere Miihe zu geben, dir das ins Gedichtnis zu rufen; denn
du pflegtest, auch als es noch da war und schmeichelte, es mit
minnlichen Worten zu schelten, und triebst es nach verkiin-
detem Richterspruch aus unserem Heiligtume. Aber jede
plﬁtzliche Verinderung vollzieht sich nicht ohne ein gewisses
Auf- und Abfluten des Geistes. So ist es gekommen, daB auch
du ein Weilchen von deiner Ruhe abfielst. Aber es ist Zeit, daB
du etwas Sanftes und Angenehmes schliirfest und kostest, was
ins Innere dringt und den Weg fiir kriftigeren Trank bahnt.
Also mbge uns die Uberzeugungskraft der holden Redekunst
beistehen, welche nur dann auf rechtem Wege voranschreitet,
wenn sie unsere Gebote nicht verliBt und wenn sie als Diene-
rin an unserem Herde mit solcher Musik bald leichtere bald

Hierauf schwieg sie ein wenig, und als sic meine Aufmerk-

ernstere Weisen anstimmt.

Was also ist es, o Mensch, was dich in Schmerz und Trauer
gestiirzt hat? Etwas ganz Neues und Ungewohntes, glaube
ich, hast du gesehen. Du meinst, das Gliick habe sich dir
gegeniiber gewandelt: du irrst! Das sind immer scine Sitten,
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erras. Hi semper eius mores sunt ista natura. Serys
circa te propriam potius in ipsa sui mutabilitate
stantiam. Talis erat, cum blandiebatur, cum
falsae illecebris felicitatis alluderet. Deprehend
caeci numinis ambiguos vultus; quae sese adhy
velat aliis, tota tibi prorsus innotuit. Si probas, y
moribus, ne queraris. Si perfidiam perhorrescis, spern
atque abice perniciosa ludentem. !
Nam quae nunc tibi est tanti causa maeroris, ha
cadem tranquillitatis esse debuisset. Reliquit e
te, quam non relicturam nemo umquam poterit
securus. An vero tu pretiosam aestimas abitu
felicitatem? Et cara tibi est fortuna praesens
manendi fida et, cum discesserit, allatura maerore
Quodsi nec ex arbitrio retineri potest et calamito.
fugiens facit, quid est aliud fugax quam futurae q
dam calamitatis indicium? Neque enim, quod an
oculos situm est, suffecerit intueri; rerum exi
prudentia metitur eademque in alterutro mutab.
nec formidandas fortunac minas nec exoptan
facit esse blanditias. Postremo aequo animo tole
oportet, quidquid intra fortunae aream geritur, ¢
semel iugo eius colla summiseris. Quodsi mane
abeundique scribere legem velis ei, quam  tu
dominam sponte legisti, nonne iniurius fueris
impatientia sortem exacerbes, quam permutare
possis? Si ventis vela committeres, non quo volunt:
peteret, sed quo flatus impellerent, promoveres;

ZWEITES BUCH 79

ist seine Natur. Es hat nur gegen dich die Bestindigkeit in
seiner eigenen Verinderlichkeit bewahrt. So war es, als es
schmeichelte, als es vor dir mit den Lockungen ffllscher G.l'Lick-
seligkeit gaukelte. Du hast das zweideutige Antlitz der blinden
Gottheit nun entdeckt; wihrend sie sich andern noch verhiillt,
st sie dir vollig bekannt geworden. Wenn du sie billigst, so
halte dich an ihren Charakter und klage nicht. Wenn du ihre
Treulosigkcit verabscheust, so verschmihe und verwirf ihr
verderbliches Spiel.

Denn wo sie dir jetzt AnlaB zu so groBer Trauer gibt, hitte sie
dir zur Beruhigung dienen sollen. Sie hat dich verlassen, vor
der niemand hier sicher sein kann, daB sie ihn nicht verlassen
werde. Oder meinst du etwa, daB ein Gliick wertvoll ist,
das von dir gehen wird? Oder ist dir ein augenblickliches
Gliick teuer, das im Verharren nicht treu ist und im Ver-
schwinden Trauer bringt ? Wenn es sich also nicht nach Belie-
ben zuriickhalten liBt und flichend Ungliickliche macht, was
ist dann das Fliichtige anders als eine Art Ankiindigung zu-
kiinftigen Ungliicks ? Es darf nicht geniigen, nur zu schauen,
was vor den Augen liegt, die Klugheit ermiBt den Ausgang
der Dinge, und scine Verinderlichkeit nach beiden Seiten
macht weder die Drohungen des Gliickes furchtbar, noch sein
Schmeicheln wiinschbar. SchlieBlich muBt du mit Gleichmut
ertragen, was innerhalb des Bereiches des Gliickes geschieht,
wenn du einmal deinen Nacken seinem Joche unterworfen hast.
Wenn du ihm das Gesetz des Bleibens und Gehens vorschreiben
willst, ihm, das du dir freiwillig als Herrn erlesen hast, bist du
dann nicht im Unrecht und verbitterst dir durch Ungeduld
ein Los, das du nicht indern kannst? Wenn du die Segel dem
Winde iiberlieBest, so wiirdest du nicht dahin gelangen, wo-
hin dein Wille strebt, sondern wohin sein Hauch dich treibt;
wenn du den Fluren Samen anvertraust, so muf3t du ertrag-
reiche und unfruchtbare Jahre gegenecinander abwiigen. Hast
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pensares. Fortunae te regendum dedisti: do
moribus oportet obtemperes. Tu vero vol

rotaec impetum retinere conaris? At, omnium m
lium stolidissime, si manere incipit, fors esse de

Haec cum superba verterit vices dextra,
Exaestuantis more fertur Euripi,

Dudum tremendos saeva proterit reges
Humilemque victi sublevat fallax vultum.
Non illa miseros audit aut curat fletus
Ultroque gemitus, dura quos fecit, ridet.

Sic illa ludit, sic suas probat vires g
Magnumque tristis monstrat ostentum, si qui s

Visatur una stratus ac felix hora.

Vellem autem pauca tecum Fortunae ipsius verk
agitare. Tu igitur, an ius postulet, animadverte:
«Quid tu, homo, ream me cotidianis agis querel

quam tibi fecimus iniuriam? quae tibi tua detra;
bona? Quovis iudice de opum dignitatumque m
possessione contende et, si cuiusquam morta
proprium quid horum esse monstraveris, €go
tua fuisse, quae repetis, sponte concedam.

Cum te matris utero natura produxit, nudum
omnibus inopemque suscepi, meis opibus fovi
quod te nunc impatientem nostri facit, favore

.
arvis semina crederes, feraces inter se annos steril

i

ZWEITES BUCH 81

dich dem Regiment der Fortuna anvertraut, so muBt du

j:n sitten der Herrin gehorchen. Du versuchst den Schwung
des rollenden Rades aufzuhalten? Aber, torichtester aller
gterblichen, wenn sie anfingt zu beharren, hort sie auf blin-
der Zufall zu sein.
e

Wenn sie die Lose wechselt mit der stolzen Hand,

Und laut aufbrausend tobt gleichwie der Euripus,

Tritt sie die Konige, eben drohend noch, zu Staub,

Der Unterlegnen niedre Stirn hebt sie empor.

Des Elends Flehen ist sie taub, den Trinen blind,

verlacht die Seufzer, die sie, hart, geschaffen hat.

So ist ihr Spiel und so erprobt sie ihre Kraft;
L, Und traurig zeigt sie uns ihr groBes Schauspiel dann,

| Wenn eine Stunde Gliick und Fall vereinigt sicht!

Ich aber méchte ein wenig mit dir mit den Worten des Schick-
sals verhandeln. Gib also acht, ob es sein Recht fordert.
«Wessen, 0O Mensch, beschuldigst du mich mit deinen tig-
lichen Klagen 2Welch ein Unrecht haben wir dir getan ? Welche
Giiter haben wir dir entzogen? Streite doch vor jedem belie-
bigen Richter mit mir iiber den Besitz der Schitze und Wiir-
den, und wenn du zeigst, daB irgend etwas hiervon Eigentum
irgcndcines Sterblichen sei, so will ich gern zugeben, daB3 was
du zuriickforderst, dein gewesen ist.

Als dich die Natur aus dem Leib der Mutter zog, habe ich
dich nackt, von allem entbléBt aufgenommen, ich habe dich
mit meinen Schiitzen genihrt und habe dich, was dich jetzt
ungeduldig gegen mich macht, mit gencigter Gunst allzu
nachsichtig erzogen, ich habe dich mit UberfluB und Glanz
alles dessen, was nach Recht mir gehort, umgeben. Jetzt be-
liebt es mir die Hand zuriickzuziehen; du schuldest Dank
gleichsam fiir den Gebrauch fremden Gutes, du hast kein



82 LIBER SECUNDUS 2
indulgentius educavi, omnium, quae mei iuris
affluentia et splendore circumdedi. Nunc mihi ret
manum libet; habes gratiam velut usus alienis
habes ius querelae, tamquam prorsus tua perdide
Quid igitur ingemescis? Nulla tibi a nobis est all
violentia. Opes, honores ceteraque talium mei sy
iuris. Dominam famulae cognoscunt, mecum veni
me abeunte discedunt. Audacter adfirmem, si
forent, quae amissa conquereris, nullo modo
didisses.

An ego sola meum ius exercere prohibebor? L
caclo proferre lucidos dies eosdemque teneb
noctibus condere, licet anno terraec vultum n
floribus frugibusque redimire, nunc nimbis frig
busque confundere. Tus est mari nunc strato aequ
blandiri, nunc procellis ac fluctibus inhorres
Nos ad constantiam nostris moribus alienam
expleta hominum cupiditas alligabit? Haec no
vis est, hunc continuum ludum ludimus: rotam volu
orbe versamus, infima summis, summa infimis mu
gaudemus. Ascende, si placet, sed ea lege, ne, uti cu
ludicri mei ratio poscet, descendere iniuriam putes.
An tu mores ignorabas meos? Nesciebas Cro
regem Lydorum Cyro paulo ante formidabilem,
deinde miserandum rogi flammis traditum mi
caelitus imbre defensum? Num te praeterit Paul
Persi regis a se capti calamitatibus pias impend:
lacrimas? Quid tragoediarum clamor aliud d
nisi indiscreto ictu fortunam felicia regna vertent
Nonne adulescentulus ddo nwidovs, 1ov uév éva xa
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Recht zur Klage, als ob du just das Dcinig? verloren hiit.tcst.
Was also stohnst du? Es ist dir von uns keine Gewalt wu'iero
fahren. Reichtum, Ehren und dergleichen stehen unter meiner
Botmaﬁigkcit. Die Dienerinnen kennen die Herrin, sic kom-
e mit mir, siec gehen, wenn ich mich entferne. Ich will kithn
wenn die Dinge, deren Verlust du beklagst, dein

behaupters ) y ;
ewesen wiren, so hittest du sie auf keine Weise verloren.
goll ich allein verhindert werden mein Recht auszuiiben?

Dem Himmel ist es erlaubt, den hellen Tag heraufzufiihren
und ihn in dunkler Nacht zu verbergen, dem Jahre ist es er-
Jaubt, das Antlitz der Erde jetzt mit Blumen und Friichten zu
krinzen, jetzt mit Wolken und Kilte zu triiben. Des Meeres
Recht ist es, bald mit glattem Spicgel zu schmeicheln, bald

von Stiirmen und Fluten zu erschaudern. Und uns soll zu einer

ggg_tﬁndigkeit, die unserem Wesen fremd ist, die unersittliche
Begier der Menschen binden ? Dies ist unsere Macht, dies un-
unterbrochene Spiel spielen wir, wir drehen das Rad in krei-
sendem Schwunge, wir freuen uns, das Tiefste mit dem Hoch-
sten, das Hochste mit dem Tiefsten zu tauschen. Steige auf-
wirts, wenn es dir gefillt, aber unter der Bedingung, daB du
es nicht fiir ein Unrecht hiltst, herabzusteigen, wenn es die
Reggl meines Spiels fordert.

“Oder kanntest du meine Art nicht? WuBtest du nicht, daB
Krosus, der Lyderkonig, eben noch Cyrus furchtbar, bald dar-
auf bejammernswert den Flammen des Scheiterhaufens iiber-
liefert und dann wieder durch einen vom Himmel gesandten
Regen gerettet worden ist? Entging dir, daB Paulus dem Un-
gliick des von ihm gefangenen Kénigs Perseus fromme Trinen
gezollt hat? Was beweint der Weheruf der Tragodien anders
als das Schicksal, das mit seinem Schlage ohne Unterschied
B 1 . .
gp_liicklichc Reiche umstiirzt. Hast du n}cht schon als Knab'c
gelernt, daB ,zwei Fisser, das eine mit Ubeln, das andere mit
Gutem® auf der Schwelle des Jupiter liegen? Wie, wenn du



ZWEITES BUCH 85

ubCI'I'CiCh von der Seite des Guten genommen hiittest? Wie,

wenn ich nicl
anderlichkeit selbst dir ein triftiger Grund wiire,

ht ganz von dir gewichen wiire ? Wie, wenn diese

meine Ver:

Besseres ZU hoffe
gehre nicht, nach eigenem Rechte zu leben, da du Platz ge-

n? Also sieche nicht im Geist dahin und be-

pommen in einem Reiche, das allen gemein ist.
b

Wenn soviel wie an Sand aufwiihlt die wilde See,
Wo der rasende Sturm tobt,

Wenn soviel als zur Nacht leuchtende Sterne zichn
Hoch am Himmelsgewdolbe,

Schiitze streute das Gliick, nimmer die Hand zuriick
Z6g vom Horne der Gaben,

Niemals wiirdest du doch, elendes Menschengeschlecht,
Enden Jammer und Klagen.

0b die Wiinsche ein Gott freundlich und rasch ecfiillt
Gold in Menge verschwendend

Und mit Ehren den Durst ihnen zu [6schen sucht,
Nichts scheint ihnen geleistet :

Das Begehrte verschlingt schleunigst die wilde Gier,
Neu aufreiend den Rachen.

Welcher Ziigel vermag jemals dem tollen Drang
Feste Grenzen zu setzen,

Da nur heftiger stets, reichlich im UberfluB
Brennt der Durst zu besitzen ?

Nie scheint jemand sich reich, wer nur zittert und zagt,
Wihnt sich immer bediirftig.»

Wenn mit solchen Worten die Gliicksgottin fiir sich mit dir
redete, wahrhaftig, du kénntest nicht dagegen murren; oder
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wenn du etwas weiBt, was deine Klagen mit Recht stiitzt, so
mubt du es vorbringen, wir werden dir Raum zum Reden

1;585;‘111-{ ich: Das klingt zwar schon, und ist mit dem siiBen
Honig der Redekunst und Musik bestrichen; doch ergétzt es
qur, solange man €s hort; aber das Gefiihl des Elends sitzt fiir
die Elenden tiefer, und deshalb iiberwiegt, sobald das Ohr
nicht mehr hort, die im Geiste wurzelnde Trauer.

Und jene sprach: So ist es; das ist auch nicht die Arzenei
deiner Krankheit, sondern nur einige Linderung fiir den stor-
rischen Schmerz, der sich gegen die Heilung striubt. Was
in die Tiefe dringt, werde ich beibringen, wenn es an der
Zeit ist.

Jedoch, daB du dich nicht fiir zu ungliicklich halten mogest,
hast du denn Zahl und Art deiner Gliicksfille vergessen? Ich
schweige davon, daB3 dich, ein vatersloses Waisckind, die Sorge
hervorragendster Minner aufzog, daB du in die Verwandt-
schaft der ersten des Staates aufgenommen wurdest, und was
die kostbarste Art der Verwandtschaft ist, daB du ihnen schon
vorher teuer zu sein begannst. Wer hat dich nicht iibergliick-
lich gepriesen in dem Glanze solcher Schwiegereltern, der
Keuschheit der Gattin, so wohlgeratener minnlicher Spros-
sen? Ich iibergehe, denn ich iibergehe gern Gewdhnliches, die
Wiirden, Greisen versagt, die du in der Jugend erhieltest; mich
freut es zu dem einzigartigen Gipfel deines Gliickes zu kom-
men. Wenn irgendeine Frucht verginglicher Dinge ein Ge-
wicht der Gliickseligkeit besitzt, kann dann die Erinnerung
an jenen leuchtenden Augenblick von einer noch so grofien
Last von Ubeln getilgt werden? Als du sahst, wie deine zwei
Kinder gleichzeitig als Consuln von der Menge der Senatoren
unter dem freudigen Beifall des Volkes aus deinem Hause ge-
leitet wurden, und du, wihrend sie auf den curulischen Sesseln
in der Curie saBen, als Lobredner des Konigs dir den Ruhm
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facundiaeque meruisti, cum in circo duorum m,
consulum circumfusae multitudinis exspectatio
triumphali largitione satiasti? Dedisti, ut opir
verba Fortunae, dum te illa demulcet, dum te ut ¢
licias suas fovet. Munus, quod nulli umquam prj ]
commodaverat, abstulisti. Visne igitur cum For
calculum ponere? Nunc te primum liventi
praestrinxit. Si numerum modumque lactorum
stiumve consideres, adhuc te felicem negare non poss
Quodsi idcirco te fortunatum esse non aesti
quoniam, quae tunc lacta videbantur, abierunt,
est quod; te miserum putes, quoniam quae n
creduntur maesta, practereunt. An tu in hanc
scenam nunc primum subitus hospesque veni
Ullamne humanis rebus inesse constantiam r
cum ipsum saepe hominem velox hora dissol
Nam etsi rara est fortuitis manendi fides, ultim
tamen vitae dies mors quaedam fortunae est etia
manentis. Quid igitur referre putas, tune illam
riendo deseras an te illa fugiendo?

Cum polo Phoebus roseis quadrigis
Lucem spargere coeperit,

Pallet albentes hebetata vultus
Flammis stella prementibus.

Cum nemus flatu Zephyri tepentis
Vernis inrubuit rosis,

Spiret insanum nebulosus Auster:
Iam spinis abeat decus.

Saepe tranquillo radiat sereno
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des Talentes und der Beredsamkeit verdientest, als du im Zir-
kus inmitten der zwei Consuln die Erwartung der umherwo-

enden Menge durch eine Triumphspende sittigtest ? Du hast,

Jaube ich, dem Gliick schéne Worte gegeben, solange es dich
sreichelte, solange es dich wie ein Kleinod hegte? Du hast als
Geschenk davongetragen, was es nie einem Privatmann ge-
lichen hatte. Willst du also mit dem Gliick Abrechnung hal-
ten? Jetzt zum ersten Male hat es dich mit scheelen Augen

estreift. Wenn du Zahl und Art froher und trauriger Ereig-
pisse ansiehst, so kannst du bis jetzt nicht leugnen, gliicklich
gewesen ZU sein. Wenn du dich doch nicht begliickt schitzest,
weil, was damals froh schien, hingegangen ist, so ist das kein
Grund, dich fiir ungliicklich zu halten, da ja auch das, was du
otzt fiir traurig hiltst, voriibergeht. Oder bist du auf die
Biihne des Lebens erst jetzt, plotzlich und als Gast gekommen ?
Meinst du, daB menschlichen Dingen irgendeine Bestindig-
keit innewohne, da doch den Menschen selbst oft eine fliich-
tirgc Stunde auflost? Denn wenn auch zufillige Dinge selten
Zuverlissigkeit im Bleiben besitzen, so ist doch der letzte Tag
des Lebens, der Tod eine Art von bleibendem Geschick. Wie
also urteilst du, ist ein Unterschied, ob du jenes sterbend ver-
Jassest oder jenes flichend dich liBt?

Wenn am Himmel steigt das Gespann des Phobus,
Ringsum Licht zu streuen beginnt,

Bleichen stumpfen Blicks alle blassen Sterne,
Riickgedringt von dem Flammenmeer.

SprieBet rings der Hain bei des Zephirs Anhauch,
Schmiickt ihn rosiges Friihlingskleid,

Wird im Nebelsturm bei des Stidwinds Rasen
Schnell zerflattern der Bliitenschmuck.

Bald erstrahlt am Tag in der heitern Sonne
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Immotis mare fluctibus,

Saepe ferventes Aquilo procellas
Verso concitat aequore.

Rara si constat sua forma mundo,
Si tantas variat vices,

Crede fortunis hominum caducis,
Bonis crede fugacibus!

Constat aeterna positumque lege est,
Ut constet genitum nihil.

Tum ego: Vera, inquam, commemoras, o virtu
omnium nutrix, nec infitiari possum prosper

meae velocissimum cursum. Sed hoc est, quod

colentem vehementius coquit. Nam in omni ad
tate fortunae iffelicissimum est genus infort
fuisse felicem.

Sed quod tu, inquit, falsac opinionis supplicium Juz
id rebus iure imputare non possis. Nam si te h

inane nomen fortuitae felicitatis movet, quam |
ribus maximisque abundes, mecum reputes
Igitur si, quod in omni fortunae tuae censu pretiosi
mum possidebas, id tibi divinitus inlaesum adl
inviolatumque servatur, poterisne meliora qua
retinens de infortunio iure causari? Atqui viget
columis illud pretiosissimum generis humani
Symmachus socer et, quod vitae pretio non se
emeres, vir totus ex sapientia virtutibusque :
suarum securus tuis ingemescit iniuriis. Vivit
ingenio modesta, pudicitia pudore praccellens
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Unbeweglich und still die See,

Bald, zerwiihlt in Wut, bei des Nordsturms StoBen
wandelt schnell sich der Fliche Bild.

Selten nur steht fest hier der Welt Gestaltung;
Wenn sie stetig im Wechsel kreist,

Wisse, Menschengliick ist gar wankelmiitig,
Wisse, fliichtig die Giiter auch.

Eins steht ewig fest als ein uns Gesetztes:
Nichts was irdisch erzeugt, beharrt.

‘parauf sagte ich: Du sprichst die Wahrheit, o Nihrerin aller

Tugend, und ich kann den sehr schnellen Lauf meines Gliicks
nicht leugnen. Aber gerade das quilt in der Erinnerung noch
heftiger, denn bei jeder Widerwiirtigkeit des Geschickes ist
das die unscligste Art des Ungliicks, gliicklich gewesen
Zscin- ik .

‘Aber wenn auch du, sprach sie, die Strafe fiir eine falsche
Meinung biiBest, kannst du sie doch mit keinerlei Recht den
Dingen unterschieben. Wenn dich nimlich jener leere Name
des zufilligen Gliickes bewegt, so magst du mit mir iiberlegen,
was du noch an vielem, ja an meistem besitzest. Wenn dir nun
alles, was du nach jedermanns Schitzung deines Gliickes als
das Kostbarste besaBest, nach Gottes RatschluB bisher unver-
letzt erhalten blieb, ja wenn du gerade das Beste behieltest,
kannst du dich dann mit Recht ungliicklich nennen? Noch
steht unversehrt in voller Kraft jene kostliche Zierde des
Menschengeschlechtes, dein Schwiegervater Symmachus, und
was du bereitwillig mit dem Preise deines Lebens bezahlen
wiirdest, er ein Mann, ganz Tugend und Weisheit, sicher vor
eigenem, seufzt nur iiber das Unrecht, das dir widerfahren ist.
Es lebt deine Gattin von Natur bescheiden, ausgezeichnet
durch Keuschheit und Schamhaftigkeit, und um alle die Ga-
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omnes eius dotes breviter includam, patri sip
Vivit, inquam, tibique tantum vitac huius

spiritum servat, quoque uno felicitatem minui ¢y

vel ipsa concesserim, tui desiderio lacrimis ac d
tabescit. Quid dicam liberos consulares, quorum

ut in id aetatis pueris vel paterni vel aviti specim

elucet ingenii? Cum igitur praccipua sit mortalj
vitaec cura retinendae, o te si tua bona cogno
felicem, cui suppetunt etiam nunc, quae vita ng
dubitat esse cariora. Quare sicca iam lacrimas.

dum est ad unum omnes exosa fortuna nec tib

mium valida tempestas incubuit, quando tenac
haerent ancorae, quae nec praesentis solamen ng

futuri spem temporis abesse patiantur.

Et haereant, inquam, precor. Illis namque mane

tibus, utcumque se res habeant, enatabimus.
quantum ornamentis nostris decesserit, vides.

Et illa: Promovimus, inquit, aliquantum, si te nondu;
totius tuae sortis piget. Sed delicias tuas ferre ne

possum, qui abesse aliquid tuae beatitudini tam |
tuosus atque anxius conqueraris. Quis est enim
compositae felicitatis, ut non aliqua ex parte
status sui qualitate rixetur? Anxia enim res est
manorum condicio bonorum et quae vel numgq
tota proveniat vel numquam perpetua subsi
Huic census exuberat, sed est pudori degener san;
Hunc nobilitas notum facit, sed angustia rei fami

inclusus esse mallet ignotus. Ille utroque circum
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pen kurz zusammenzufassen, dem Vater idhnlich. Sie .lcbt, sage
ich, 50 sehr sie auch des c.ig?ncn Lebens 'Lil?crdrijssig ist, atmet
sie fiir dich, und was, wie ich zugebe, dein Gliicksempfinden
mindern muB, verzehrt sich in Sehnsucht nach dir mit Trinen
e gchmerzen. Was soll ich von deinen Kindern sagen, den
Consuln, bel denen schon im Knabenalter das Beispiel des vii-
terlichen und groBviterlichen Geistes hervorleuchtete ? Wenn
qun schon die vorziiglichste Sorge der Sterblichen dahin geht,
ﬁr'Lebcn zu erhalten, o gliicklich bist du, wenn du erkennst,
daB du jetzt noch Giiter besitzest, die jeder zweifellos hoher
als das Leben schitzt. Darum trockne deine Trinen, die an-
dern hat auBer dir das Gliick noch nicht gehafit, und dich hat
auch noch kein zu starker Sturm erfait, solange die Anker
halten, die nicht zulassen, daB dir der Trost der Gegenwart
und die Hoffnung der Zukunft fehle.

Mogen sie halten, sprach ich, ich bete darum. Denn, wenn sie
bleiben, dann wollen wir emportauchen, wie es auch kom-
men mag. Aber du sichst, wieviel von unseren Zierden zer-
fallen ist.

Und jene sprach: Wir sind schon ein Stiick vorwiirts gekom-
men, wenn dein Los dich noch nicht ganz verdrieBt. Aber ich
kann deine Verzirtelung nicht dulden, die dich so trauervoll
und dngstlich beklagen liBt, was dir zu deiner Gliickseligkeit
fehlt. Denn wer besitzt ein Gliick so zusammengesetzt, daf3 er
nicht nach irgendeiner Richtung mit seiner Beschaffenheit
zankte? Eine ingstliche Sache ist es um das Los menschlicher
Dinge; entweder kommen sie nie voll zur Geltung oder sie
davern nicht bestindig. Dieser hat iiberreiches Vermogen,
aber er schimt sich seines unedlen Blutes. Jenen macht sein
Adel bekannt, aber durch kiimmerliches Vermdgen beengt,
méchte er lieber unbekannt sein. Dieser, der an beidem Uber-
fluB hat, vertrauert in Ehelosigkeit sein Leben. Jener in be-
gliickter aber kinderloser Ehe pflegt seinen Reichtum fiir
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vitam caelibem deflet. Ille nuptiis felix orbus

alieno censum nutrit heredi. Alius prole laeta;

filii filiaeve delictis maestus illacrimat. Idcirco
facile cum fortunae suae condicione concordat.
enim singulis, quod inexpertus ignoret, exp
exhorreat. Adde, quod felicissimi cuiusque
catissimus sensus est et, nisi ad nutum cuncta sup
tant, omnis adversitatis insolens minimis quib

prosternitur. Adeo perexigua sunt, quae fortur

tissimis beatitudinis summam detrahunt. Quam

tos esse coniectas, qui sese caelo proximos arbitrent

si de fortunae tuae reliquiis pars eis minima

tingat? Hic ipse locus, quem tu exsilium vocas, j

colentibus patria est. Adeo nihil est miserum,
cum putes, contraque beata sors omnis est aeg
tate tolerantis. Quis est ille tam felix, qui cum de
impatientiae manus, statum suum mutare non o
Quam multis amaritudinibus humanae felicitatis
cedo respersa est! Quae si etiam fruenti iucunda
videatur, tamen quominus, cum velit abeat, re
non possit. Liquet igitur, quam sit mortalium r
misera beatitudo, quae nec apud aequanimos
petua perdurat nec anxios tota delectat.

Quid igitur, o mortales, extra petitis intra vos po
felicitatem ? Error vos inscitiaque confundit. Oste;
breviter tibi summae cardinem felicitatis.

aliquid tibi te ipso pretiosius? Nihil, inquies. I
si tui compos fueris, possidebis, quod nec tu ami
umquam velis nec fortuna possit auferre. Atqu
agnoscas in his fortuitis rebus beatitudinem
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fre mde Erben. Ein anderer, der sich einer Nachkommenschat
Afreut, beweint traurig die Vergehen seines Sohnes oder seiner
eochter' Deshalb lebt niemand so leicht mit dem Zustande
;I;j_nes Schicksals in Einklang. Jedes trigt etwas in sich, was
;ﬁan nicht kennt, ehe man es nicht erprobt hat, hat man es
aber erprobt, schaudert man. Fiige hinzu, daB gerade die
Glﬁcklichst:en auch die empfindlichsten Sinne haben, und
wenn ihnen nicht alles auf den Wink gehorcht, ungebirdig
gegen jede Widerwirtigkeit, gcrasic von geringfiigigsten nie-
dergeworfen werden. chr;u{s klf’m ist .das, was dc.-n Bcgli?ck-
testen ihre hochste Gliickseligkeit entzieht. Wieviele, meinst
Ju wohl, wiirden sich dem Himmel nahe glauben, wenn ihnen
aur der geringste Teil von dem Uberreste deines Gliickes zu-
teil wiirde? Dieser Ort selbst, den du Verbannung nennst,
ist seinen Bewohnern Vaterland. Nichts ist elend, als wenn
man es dafiir hilt, und andererseits ist jedes Los gliicklich dem,
der es mit Gleichmut trigt. Wer ist so gliicklich, daB er seinen
zustand nicht zu dndern wiinscht, sobald er der Ungeduld
die Hand reicht. Mit wieviel Bitterkeit ist die menschliche
Gliickseligkeit iiberstreut. Wenn sie auch beim Genusse an-
enehm erscheint, so ldBt sie sich doch nicht abhalten, zu ver-
schwinden, sobald sie will. Einleuchtend also ist, wie elend
die Gliickseligkeit aus verginglichen Dingen ist, da sie bei
den Gleichmiitigen nicht bestindig dauert, die Angstlichen
nicht ganz ergotzt.
Was also, ihr Sterblichen, sucht ihr draulen das Gliick, das in
euch liegt ? Irrtum und Unwissenheit verwirrt euch. Ich will
dir kurz den Angelpunkt der héchsten Gliickseligkeit zeigen.
Ist dir irgend etwas kostbarer als du selbst 7 Nichts, wirst du
sagen. Wenn du also deiner selbst michtig wirest, wiirdest
du auch besitzen, was du weder jemals verlieren willst noch
das Gliick dir rauben kann. Und um zu erkennen, daf in diesen
zufilligen Dingen die Seligkeit nicht bestehen konne, schliefe
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s0: Wenn diese Seligkeit das hochste Gut einer verniinftigen
Natur ist, und nichts ein héchstes Gut ist, das dir irgendwie
“entrissen werden kann, da ja das, was nie geraubt werden
kann, alles iibertrifft, so ist es klar, daB die Unbestindigkeit
“des Gliickes nicht Anspruch erheben kann, Seligkeit zu ver-
schaffen. Ferner: wen diese unbestindige Gliickseligkeit trigt,
der weiB entweder oder weil3 nicht, daB sie verinderlich ist.
Weib er es nicht, welches Los kann selig sein, bei der Blindheit
der Unwissenheit ? Weil er es, so muB er mit Notwendigkeit
fiirchten zu verlieren, was man, wie er nicht zweifelt, ver-
lieren kann. Deshalb LBt bestindige Furcht ihn nicht gliick-
lich sein. Oder aber, wenn er es verloren hat, und glaubt es
iibersehen zu diirfen, dann ist es also ein iiberaus bedeutungs-
loses Gut, dessen Verlust sich mit Gleichmut tragen lit. Und
da du, wie ich weiB, iiberzeugt bist, da es dir durch schr viele
Beweise eingepflanzt ist, daB die menschliche Seele in keinem
Falle sterblich ist, und da es klar ist, daB das zufillige Gliick
mit dem Tode des Korpers endet, so kann man nicht zweifeln,
daB, wenn dieses die Gliickseligkeit herbeifiihren kann, das
ganze Menschengeschlecht durch das Ende im Tode ins Un-
gliick gleite. Wenn wir also wissen, daB viele die Frucht der
Seligkeit nicht nur mit dem Tode, sondern auch mit Schmer-
zen und Qualen gesucht haben, wie kann das durch seine
Gegenwart selig machen, was, wenn es vergangen, nicht un-
gliicklich macht?
Wer gern sein Haus bestindig
Bauen mochte mit Umsicht,
DaB nicht das Wehn des Westwinds
Niederlegen es konnte,
Und wer sich fern will halten
Drohende Meeresfluten,
Der mége der Berge Gipfel,
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Und wenn alles, was iiberall unter den Menschen verteilt ist,
auf einen einzigen gehiuft wiirde, so wiirde es alle andern arm
machen. Eine Stimme kann zwar zugleich in das Gehor vieler
fallen, aber der Reichtum kann nur zersplittert in die Hinde
vieler iibergehen. Und wenn dies geschieht, muf er notwen-
digerwcisc die arm machen, die er verliBt. O iiber diesen engen
und machtlosen Reichtum, der weder von vielen ganz beses-
sen werden kann, noch zu einem einzelnen ohne Armut aller
andern gelangen kann.
Oder zieht der Glanz der Edelsteine eure Augen an? Wenn in
diesem Glanz etwas Vorziigliches ist, so gehort das Licht den
Edelsteinen und nicht den Menschen; daB die Menschen sie
pewundern, dariiber wundere ich mich sehr. Was kann iiber-
haupt mit Recht einer beseelten Natur schon erscheinen, was
der Bewegung und Harmonie der Seele entbehrt? Und wenn
sie schlieBlich auch als Werke des Schipfers und durch eigene
Zierde eine Spur von geringster Schénheit verraten, so stehen
sie doch so weit unter euren Vorziigen, daf sie auf keine Weise
eure Bewunderung verdienen diirften.
Oder ergotzt euch die Schénheit der Landschaft? Warum
nicht? Sie ist ein schéner Teil des schonsten Werkes. So er-
freuen wir uns an dem heitren Antlitz des Meeres, so bewun-
dern wir den Himmel, die Gestirne, den Mond und die Sonne,
aber riihrt etwas davon an dich, wagst du dich nur eines Stiick-
chens ihres Glanzes zu rithmen? Oder wirst du selbst durch
die Friihlingsblumen ausgezeichnet, oder schwillt deine eigene
Fruchtbarkeit zu sommerlichen Friichten ? Was lissest du dich
hinreifen zu nichtigen Freuden? Was willst du duBere Giiter
(ergrcifcn statt deiner eigenen ? Nie wird das Gliick das zu dem
Deinen machen, was die Natur der Dinge dir fremd gemacht
hat. Die Friichte der Erde gehoren ohne Zweifel der Nahrung
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nullum est proprium vobis atque insitum b
ut in externis ac sepositis rebus bona vestra

ratis? Sic rerum versa condicio est, ut divinum me

rationis animal non aliter sibi splendere nisi ing
tac supellectilis possessione videatur? Et alia qu
suis contenta sunt, vos autem deo mente consj
ab rebus infimis excellentis naturac ornamenta
tatis nec intellegitis, quantam conditori vestr
ciatis iniuriam. Ille genus humanum terrenis
bus praestare voluit, vos dignitatem vestram
infima quaeque detruditis. Nam si omne cuj
bonum eo, cuius est, constat esse pretiosius,
vilissima rerum vestra bona esse iudicatis, e
vosmet ipsos vestra existimatione submittitis,
quidem haud immerito cadit. Humanae quipp
turae ista condicio est, ut tum tantum ceteris
cum se cognoscit, excellat, eadem tamen infra be:
redigatur, si se nosse desierit. Nam ceteris a
tibus sese ignorare naturac est, hominibus
venit,

Quam vero late patet vester hic error, qui
posse aliquid ornamentis existimatis alienis?
fieri nequit; nam si quid ex appositis luceat,
quidem quae sunt apposita laudantur, illud
his tectum atque velatum in sua nihilo minus
ditate perdurat.

Ego vero nego ullum esse bonum, quod noceat }

benti. Num id mentior? Minime, inquis. Atq
vitiae possidentibus persaepe nocuerunt, cum
mus quisque eoque alieni magis avidus, qui
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gein Gut 7u cigen und eingepflanzt, daB ihr eure Giiter in
juBeren und nebensichlichen Dingen sucht ? Hat sich die Lage
der Dinge 0 verkehrt, daB ein dank der Vernunft gottliches
Lebewesen VOr sich selbst nicht anders als durch den Besitz
jeblosen Zierats zu glinzen scheint ? Die andern sind zufrieden
it dem ihren; ihr, die ihr an Geist Gott dhnlich seid, erhascht
yon den niedrigsten Dingen Zierden fiir eure ausgezeichnete
Natur und seht nicht ein, wie sehr ihr damit eurem Schopfer
Unrecht tut. Jener wollte, daB das Menschengeschlecht iiber
Jlles Irdische rage, ihr stoBt eure Wiirde unter das Unterste
herab. Denn wenn einmal erst jedes Gut eines jeden kostbarer
st als der, dem es gehort, wenn ihr erst die wertlosesten Dinge
fiir eure Giiter haltet, dann ordnet ihr euch nach eurer eigenen
schitzung eben ihnen selbst unter, was euch dann nicht un-
verdient trifft. Das ist ja die Grundbedingung der Menschen-
patur: so hoch sie iiber alle Dinge emporragt, wenn sie sich
erkennt, so tief sinkt sic noch unter die Tiere, wenn sie aufhort,
sich zu erkennen. Denn den andern Lebewesen ist sich nicht
o kennen Natur, bei den Menschen entsteht es aus dem
Laster.

Wie weit erstreckt sich dieser euer Irrtum, wenn ihr glaubt,
daB sich etwas durch fremden Schmuck schmiicken lasse ? Das
aber kann nie sein; denn wenn etwas durch ein Beiwerk strahlt,
dann liebt man zwar das Beiwerk, was aber davon verdeckt und
verhiillt wird, verharrt in seiner dadurch um nichts geminder-
ten HiBlichkeit.

Ich leugne aber, daB irgend etwas ein Gut sei, wenn es scinem
Besitzer schadet. Spreche ich damit die Unwahrheit? Keines-
wegs, sagst du. Doch hat Reichtum sehr oft den Besitzern ge-
schadet, da jeder Schlechteste um so gieriger nach fremdem
Gut ist, weil er sich allein fiir den Wiirdigsten hilt das zu be-
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Quos premunt septem gelidi triones,

Quos Notus sicco violentus aestu

Torret ardentes recoquens harenas.

Celsa num tandem valuit potestas

Vertere pravi rabiem Neronis ?

Heu gravem sortem, quotiens iniquus ‘

Additur saevo gladius veneno!
Tum ego: Scis, inquam, ipsa minimum nobis a;
tionem mortalium rerum fuisse dominatam,
materiam gerendis rebus optavimus, quo ne
tacita consenesceret.
Et illa: Atqui hoc unum est, quod praestantes q i
natura mentes, sed nondum ad extremam ma
virtutum perfectione perductas allicere possit, g’f\;
scilicet cupido et optimorum in rem publicam §
meritorum. Quae quam sit exilis et totius v
ponderis, sic considera.
Omnem terrac ambitum, sicuti astrologicis den |
strationibus accepisti, ad caeli spatium puncti ‘
stat obtinere rationem, id est, ut, si ad caelestis ¢ ;
magnitudinem conferatur, nihil spatii prorsus hal
iudicetur. Huius igitur tam exiguae in mundo
gionis quarta fere portio est, sicut Ptolemaeo proba
didicisti, quae nobis cognitis animantibus incola
Huic quartae, si quantum maria paludesque prem
quantumque siti vasta regio distenditur, cogital
subtraxeris, vix angustissima inhabitandi homi
area relinquetur. In hoc igitur minimo puncti q
puncto circumsaepti atque conclusi de pervulg:
fama, de proferendo nomine cogitatis? Ut quid ha
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Die der kalte Nord mit dem Froste bindigt,
Die mit trockner Glut ungestiim der Stidwind
Dérrt, wo er den Sand in der Wiiste aufkocht.
Solch erhabne Macht sie vermochte doch nicht,
DafB des Nero Wut sich, des schlimmen wandle.
weh dem schweren Los, wenn das ungerechte
Schwert susammenkommt mit dem wilden Gifte!

parauf sagte ich: Du weiBt selbst, daB uns der Ehrgeiz nach
vergginglichen Dingen sehr wenig beherrscht hat. Wir haben
aur ein wirkungsfeld fiir Taten gewiinscht, damit unsre Kraft

'r/n"cht stillschweigend altere.

Darauf jene: Das ist ja das einzige, was die Geister, die von

Natur hervorragend, aber noch nicht zur héchsten Stufe durch
Vervollkommnung der Tugend gef iihrt sind, verlocken kann,
namlich die Begierde nach Ruhm und der Ruf hoher. Ver-
dienste im Staat; wie diirftig auch dieser ist, wie vollig ge-
wichtlos, das iiberlege nun!

Wie du aus den Beweisen der Astrologen weift, ist die Erde
in ihrem ganzen Umfang nur ein Punkt im Vergleich zum
Himmelsraum, so daB, wenn man sie gegen dic GroBe der
Himmelskugel hilt, sie iiberhaupt keinen Raum zu haben
scheint. Von diesem in der Gesamtwelt so geringfligigen
Gebiet wird, wie du aus Ptolemius’ Beweis gelernt hast, nur
der vierte Teil von uns bekannten Lebewesen bewohnt. Wenn
du in Gedanken von diesem vierten Teil das abziehst, was

" Meer und Siimpfe einnehmen, oder wo sich Wiisten erstrek-

ken, so bleibt fiir die Menschen kaum ein allerkleinster Wohn-
sitz. Auf diesem geringsten Punkt eines Punktes umhegt und
eingeschlossen, denkt ihr nun euren Ruf zu verbreiten, euren




116 LIBER SECUNDUS

amplum magnificumque gloria tam angustis
que limitibus artata? Adde, quod hoc ipsum
habitaculi saeptum plures incolunt nationes
moribus, totius vitae ratione distantes, ad quas
difficultate itinerum, tum loquendi diversitate, ¢
commercii insolentia non modo fama hominum
gulorum, sed ne urbium quidem pervenire qu
Actate denique Marci Tulli, sicut ipse in quo
loco significat, nondum Caucasum montem Romag
rei publicac fama transcenderat et erat tunc ady
Parthis etiam ceterisque id locorum gentibus for
dolosa. Videsne igitur, quam sit angusta, quam
pressa gloria, quam dilatare ac propagare labor:
An ubi Romani nominis transire fama nequit, Ro
hominis gloria progredietur? Quid quod diver.
gentium mores inter se atque instituta discord
ut, quod apud alios laude, apud alios supplicio digny
iudicetur? Quo fit, ut, si quem famae praedicatio
lectat, huic in plurimos populos nomen proferre nul
modo conducat. Erit igitur pervagata inter suos
quisque contentus et intra unius gentis term
praeclara illa famae immortalitas coartabitur.

Sed quam multos clarissimos suis temporibus
scriptorum inops delevit oblivio. Quamquam
ipsa scripta proficiant, quae cum suis aucto
premit longior atque obscura vetustas? Vos
immortalitatem vobis propagare videmini, cum
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Namen auszudehnen? Was besitzt denn Wertes und Priich-
figes €in Ruhm, der auf so enge und geringfiigige Grenzen
peschrinkt ist? Fiige hinzu, daB auch dieses enge Gehege eures
‘?ﬂ,hnsitzes mancherlei Nationen bewohnen, die durch Sprache
und ihre ganze Lebensweise euch fernstehen, zu denen wegen
der Schwierigkeit der Reise, der Verschiedenheit d'cr Sprachen,
des Mangels an Verkehr nicht nur nicht der Ruf einzelner Per-

sonen, sondern nicht einmal ganzer Stiidte gelangen kann. Zur

Zei

Kaukasus {iberschritten, und es war damals in voller Kraft, den
parthern und den andern Volkern dieser Gegenden furchtbar.
Sichst du also, wie eng, wic eingeschriinkt dieser Ruhm ist,
den ihr zu verbreiten und fortzupflanzen euch so bemiiht?
Denn wohin der Ruf des romischen Namens nicht gelangen
kann, dahin soll der Ruhm eines rémischen Mannes vordrin-
gen? Obendrein sind Sitten und Einrichtungen verschiedener
vilker untereinander zwietrichtig, so daB, was bei den einen
des Lobes, bei den andern des hochsten Tadels wiirdig scheint.
So kommt es, daB wenn sich jemand der Bekanntmachung sei-
nes Ruhmes freut, dies nicht dazu fiihrt, daB sein Name bei
andern Volkern verbreitet wird. Daher muB jeder zufrieden
sein, wenn sich sein Ruhm unter den Seinigen ausbreitet, und
jene herrliche Unsterblichkeit des Ruhmes wird sich auf die
Grenzen eines cinzigen Volkes beschrinken.

Wieviele ihrer Zeit hochberiihmte Minner hat aus Mangel an
Geschichtsschreibern Vergessenheit ausgeloscht! Freilich was
sollen auch die Schriften selbst nutzen, auf denen samt ihren
Schriftstellern langes und verdunkelndes Alter lastet? Euch
aber scheint es, als ob ihr fiir euch Unsterblichkeit pflanzt,

t des Marcus Tullius hatte, wie er selbst einmal bemerkt,
der Ruf des romischen Staatswesens noch nicht einmal den
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Ruhm der Zukunft denkt. Wenn du die un-

wenn ihr an den _
endlichen Riume der Ewigkeit durchfliegst, hast du dann noch

(’}?uhd dich an der Dauer deines Namens zu freuen ? Wenn du
ilen eines einzigen Augenblicks mit zehntausend

das Verwe
Jahren vergleichst, so mag jener, da beide nur ein begrenzter

“Zeitraum sind, eine zwar geringe, aber immerhin eine Aus-
dehnung haben. Aber die Zahl der Jahre schlechthin, auch
j;des Vielfache derselben, liBt sich mit der unbegrenzten
Dauer iiberhaupt nicht vergleichen; denn Begrenztes kann
“man wohl noch zu einander in Beziehung setzen, aber zwischen
Endlichem und Unendlichem gibt es keine. So kommt es, dal3
aer Ruf in einer noch so ausgedehnten Zeit, wenn er zusam-
men mit der unerschopflichen Ewigkeit gedacht wird, nicht
Klein, sondern tiberhaupt nicht vorhanden scheint.

Ij}l;aber versteht nur nachder Stimmung des Volkes und seinem
nichtigen Gerede recht zu handeln, ihr laBt den Vorzug des
Gewissens und der Tugend auBer acht und fordert Lohn von
fremdem Geschwiitz. Hore, wie witzig einst jemand so leicht-
fertige AnmaBung verspottet. Irgend jemand hatte einen Men-
schen, der nicht zur Ubung wahrer Tugend, sondern aus
Ruhmredigkeit filschlich den Namen Philosoph angenom-
men hatte, mit Schmihungen angefahren und hinzugefiigt,
er werde bald wissen, ob jener ein Philosoph sei, wenn er nim-
lich die Beleidigungen sanft und geduldig ertriige. Der nahm

“ein Weilchen Geduld an, und als ob er iiber die Beleidigungen

spotte, sagte er: « Begreifst du nun, daB ich ein Philosoph bin 2»
Darauf sagte der andre bissig: «Ich hiitte es begriffen, wenn du
geschwiegen hittest.»

Was geht vorziigliche Minner, denn nur von solchen ist die
Rede, die aus Tugend nach Ruhm streben, was, frage ich, geht
sié nach Auflosung des Korpers durch den Tod der Nachruf
an? Wenn die Menschen ganz sterben, was unsere Vernunft
zu glauben verbietet, so gibt es iiberhaupt keinen Ruhm, da,
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h du sollst nicht glauben, daB ich einen unerbittlichen
der Fortuna fiihre; manchmal macht sie sich auch

Doc
Krieg mit . A S
um den Menschen wohl verdient und ist nicht triigerisch;

dann nimlich, wenn sie sich offen kundgibt, wenn sie ihre
Stirne enthiillt und ihren Charakter bekennt. Vielleicht be-
ceifst du noch nicht, was ich sagen will. Wunderbar ist frei-
lich, was ich zu sagen trachte, und deshalb kann ich meine
Meinung kaum mit Worten entwickeln. Ich glaube nimlich,
daB den Menschen ein widriges Geschick mehr als ein giinsti-
es niitze. Dieses liigt nimlich immer unter dem Scheine der
“Gliickseligkeit, wihrend es zu schmeicheln scheint; jenes ist
immer wahr, da es in seiner Verinderung seine Unstetheit
zeigt; dieses tiuscht, jenes belehrt. Dieses bindet die Seelen
der Geniefer unter dem Scheine liignerischer Giiter, jenes lost
sie durch dic Erkenntnis der Gebrechlichkeit jener Gliick-
seligkeit. Daher siehst du dieses windig, flieBend, immer seiner
selbst unkundig, jenes niichtern, geriistet und klug gerade
durch Ubung in der Widerwirtigkeit. Endlich zieht das Giin-
stige durch Schmeicheln vom Pfade der Tugend ab, das Widrige
fithrt meistens zum wahren Guten zuriick, indem es mit Wi-
derhaken zieht. Und dann schitzest du es gering, daB diese
herbe schreckliche Gottin dir die Seelen der treuen Freunde
entdeckt hat? Sie hat dir die zuverlissigen Mienen der Ge-
fihrten von den zweideutigen gesondert, und als sie wegging,
hat sie die ihrigen mit sich genommen, die deinigen dir gelas-
sen. Wie hoch hiittest du dir dies erkauft, als du dir noch heil
und begliickt erschienst? Jetzt klagst du iiber verlorene
Schitze; du hast die kostbarste Art von Reichtiimern, Freunde
gefunden.
DaB die Welt mit bestindger Treu
Eintracht mitten im Wechsel hilt,
DaB im Zwist ihrer Keime doch
Stets das ewige Biindnis bleibt,
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chon hatte sie ihren Gesang beendet, als mich noch immer

hérbegierig in Staunen versunken, das lauschende Ohr ihr
Zugcwandt, der siiBe Zauber des Liedes fesselte. ]indl.ich sprach
ich: O du hichster Trost ermatteter Gemiiter, wie hast du
mich zuglcich mit der Wucht der Gedanken und der Hold-
seligkeit des Gesanges erquickt, so sehr, daB ich mich nun
und fortan den Schligen der Fortuna gewachsen fiihle. Dar-
um bebe ich jetzt nicht mehr zuriick vor jenen Heilmitteln,
die du noch eben als zu scharf bezeichnetest, sondern fordere
sie horbegierig mit Heftigkeit.
Da sprach jene: Ich habe es wohl gefiihlt, wie du unsre Worte
schweigend und mit Aufmerksamkeit aufrafftest, und diese
Verfassung deines Geistes habe ich nicht nur erwartet, son-
dern ich habe siein Wahrheit selber bewirkt. Was iibrig bleibt,
ist derart, daB es beim Kosten wohl herb, beim Genusse aber
siiB ist. Und wenn du dich jetzt horbegierig nennst, von wel-
cher Glut wiirdest du entflammt sein, wenn du erkenntest,
wohin wir dich zu fiihren unternehmen ?
Wohin? fragte ich.
7um wahren Gliick, sprach sie, von dem auch dein Geist
“traumt; da aber dein Auge auf Schattenbilder gerichtet ist,
vermag er s selbst nicht anzuschauen.
Darauf ich: Eile, ich beschwére dich, und zeige mir ohne Zo-
gern, was dieses Wabhre ist.
Deinetwegen will ich es gerne tun, sagte sie, doch werde ich
zuvor versuchen den Grund, der dir bekannter ist, mit Wor-
ten zu bezeichnen und zu gestalten, damit du ihn erst er-
blickst und dann, wenn du dein Auge nach der entgegen-
gesetzten Seite wendest, das Bild des wahren Gliickes zu
erkennen vermogest.
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Rodet der Landmann das fruchtbare Saatfeld,
Tilget er erstlich das taube Gestriiuch aus,
sichelt den Dornbusch, wuchernde Farren,
Dann erst lohnt Ceres mit iippigen Ahren.
siiBer noch mundet, was Bienen uns schenken,
Spiirte den bittern Geschmack erst die Zunge.
Holder noch leuchten die Sterne hernieder,
Schweigt erst der Sturm und des Regens Gebrause.
Luzifer muB erst die Finsternis scheuchen,
Ehe der Tag dann das Rosengespann fiihrt.
Du von falschen Giitern geblendet,

Schiittle zuvor vom Nacken das Joch ab,

Dann erst erfiillt die Wahrheit den Geist dir.

Da heftete sie eine Weile ihren Blick auf den Boden, als ob sie
sich in den innersten Sitz ihrer Seele zuriickzoge, dann begann
sie: Alle Sorge der Menschen, wie vielfiltig auch die Miihe
ihrer Bestrebungen sein mag, schligt zwar verschiedene Wege
ein, trachtet aber doch nur nach einem Ziele, nach der Gliick-
seligkeit. Ein Gut aber nenne ich, das nichts weiter zu wiin-
schen liBt, wenn man es erlangt hat. Das aber ist das hochste
Gut, in dem alle andern enthalten sind; es wiire eben das héch-
“ste nicht, wenn ihm irgend etwas abginge, da ja dann eben
noch etwas auBerhalb wire, was man wiinschen konnte. Es
ist also klar, daB die Gliickseligkeit ein Zustand ist, der durch
die Vereinigung aller Giiter vollkommen ist.
Diesen, wie gesagt, suchen alle Sterblichen zu erreichen, aber
auf verschiedenen Pfaden. Denn dem Geiste der Menschen ist
yon Natur die Begierde nach dem wahren Guten eingepflanzt,
nur der miBleitete Irrtum verfiihrt sie zum Falschen. Einige,
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Nach den Wildern sehnt er sich traurig,
Nach den wildern klingt siiB sein Singen.
packt die kriftige Faust den Setzling,
Neigt zur Erde herab sich der Gipfel;
1aBt ihn los die kriimmende Rechte,
Aufwirts steigt sein Scheitel zum Himmel.
phébus sinkt in niichtliche Wogen,

Aber suriick auf verborgenem Pfade

Fiihrt den Wagen er wieder zum Aufgang.
So sucht alles die eigenen Bahnen,

Alles fiihlt dic Wonnen der Riickkehr.
Das nur bleibt in der ewigen Ordnung,
Was den Anfang cint mit dem Ende,

Was sich schlieBt zum gefestigten Kreise.

Auchihr, o irdische Geschopfe, triumt, wenn auch unter einem
diirftigen Bilde, von curem Ursprung, und mégt ihr auch dieses
wahre Ziel der Gliickseligkeit wenig durchdringen und nur in
Gedanken schauen, so f iihrt euch doch dahin und zum wahren
Guten euer natiirlicher Hang, und nur der vielgestaltige Irr-
tum lenkt euch davon ab. Erwige nun, ob die Menschen durch
das, wodurch sie Gliickseligkeit zu erreichen hoffen, zum vor-
bestimmten Ziele zu gelangen vermégen. Wenn niimlich Geld
oder Ehre usw. so beschaffen sind, daf3 ihnen kein Gut mehr
u fehlen scheint, so wollen auch wir bekennen, daf die Men-
schen hierdurch gliicklich werden kénnen. Wenn sie aber nicht
das zu leisten vermogen, was sie versprechen, und der meisten
Giiter entbehren, ertappt man sie dann nicht offenkundig auf
einem falschen Schein von Gliickseligkeit?

Ich frage dich zuerst selbst, der du noch eben in Reichtum
schwammst: Hat unter diesem UberfluB von Schiitzen deinen
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Geist niemals Angst gctriibt, die aus irgendeinem Unrecht

erwuchs?

Doch, sagte 1 . . | . '

freien Geistes gewesen zu sein, daB mich nicht irgendeine
e gcﬁngstigt hitte.

Nicht. wahr, weil etwas fehlte, was du gerne nicht hittest

fehlen sehen,

wolltest? ;

o ist es, Sagte ich.

Also wiinschtest du das eine herbei, das andere weg?

Ich gestehe es, sagte ich.

Entbehrt man das, sagte sie, was ein jeder sich wiinscht?

Man entbehrt ¢s, sagte ich.

Wer nun etwas entbehrt, geniigt nicht vollauf sich selbst?

ch, ich kann mich nicht erinnern, jemals so

oder weil etwas da war, was du lieber forthaben

Keineswegs, sagte ich.

Dich erfiillte also ein solches Nichtgeniigen inmitten deiner
Schitze ? sprach sic.

Was denn sonst? sprach ich.

Also vermag dich Reichtum nicht bediirfnislos und selbst-
geniigsam U machen, und gerade das schien er zu verspre-
chen. Dariiber hinaus muf3 man ganz besonders erwigen, daf3
es nicht in der Natur des Geldes liegt, daB3 man es seinen Be-
sitzern ohne deren Zustimmung nicht nehmen konne.

Ich gestehe es, sagte ich.

Wie solltest du es auch nicht gestehen, da es tiglich ein Stir-
kerer einem Schwicheren entreiBt? Woher kimen denn die
Gerichtsklagen, wenn nicht Geld zuriickgefordert wiirde, das
mit Gewalt oder List den Eigentiimern gegen ihren Willen
entrissen worden ist?

So ist es, sagte ich.

Also bedarf wohl jeder, sprach sie, eines von auBen kommen-
den Schutzes, um sein Geld zu sichern?

Wer mochte das leugnen, sagte ich.
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GIeiChWOh[ wiirde er nicht eines solchen bediirfen, wenn er
cht Geld besife, das er verlieren konnte?
ni

paran kann man nicht zweifeln, sagte ich.

S0 hat sich die

p 2 a aR er sic o reniice
Reichtun, von dem man glaubte, dal3 er sich selbst geniige,
mehr fremden Schutzes bediirftig. Auf welche Weise

Sache gerade in ihr Gegenteil verwandelt; der

ist viel
soll auch die

Konnen etwa
Fithlen die Glieder der Begiiterten nicht die Winterkilte?

Bediirftigkeit vom Reichtum vertrieben werden ?

Reiche nicht hungern ? Kénnen sie nicht diirsten ?

Aber, wirst du sagen, die Reichen haben das Mittel in der

Hand, Hunger und Durst zu stillen und die Kilte abzuwehren.

Dergest

stillen, aber
“dieser ewig giihncndc, ewig begehrende Schlund mit Schitzen

alt freilich liBt sich das Bediirfnis durch den Reichtum

nicht von Grund aus abschaffen. Denn wenn auch

gefiillt wird, wird doch noch immer etwas zum Fiillen bleiben.
Ich schweige davon, daB der Natur das Geringste geniigt, der
Habgier aber nichts. Wenn also der Reichtum das Bediirfnis
nicht abschaffen kann, wenn er vielmehr sein eigenes schafft,

wie konnt ihr dann glauben, daB er Geniige gewihre?

Wenn aus des Goldes nie versiegter Quelle auch

Schopft des Geizigen Gier Schitze, die nimmer genug,
Und schmiickt er mit des Meeres Perlen seinen Hals,

Pfliigt sein fruchtbares Feld hundertfiltig Gespann,
Nagt doch die Sorge ewig an dem Lebenden,

Und sein nichtiger Schatz liBt ihn im Tode allein.

Doch Wiirden machen den, der sie erworben, angesehen und
ehrfurchtgebietend. Haben aber obrigkeitliche Stellen die
Kraft, dem Geist ihrer Inhaber Tugend einzufléBen, Fehler
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die Todesart zu wihlen. Den Papinianus, der lange unter den
Hoflingen michtig war, gab Antoninus den Schwertern der
soldaten preis. Und doch hitten beide gern auf ihre Macht
verzichtet, Seneca versuchte sogar seine Schitze Nero zu
iiberlassen und sich in die Stille zuriickzuzichen, aber da die
stiirzenden ihr cigenes Schwergewicht abwirts zieht, erreichte
keiner seinen Wunsch.

Was ist das also fiir eine Macht, die der Besitzende fiirchtet
und nicht sicher ist, sie zu bewahren, der man nicht ausweichen
kann, auch wenn man sie niederlegen mochte?

Oder sind etwa Freunde, welche nicht die Tugend gewinnt,
sondern das Gliick, ein Schutz? Wen dir nur das Gliick zum
Freunde gemacht hat, den wird das MiBgeschick dir zum
Feinde machen. Welche Seuche aber ist schidlicher als ein
Feind, der dein Vertrauter war?

Wer michtig zu werden begehret,
Der ziigle die Zornesgedanken,

Den Nacken beuge er nimmer

Ins schimpfliche Joch der Begierden.
Denn mogen auch Indiens Linder
Erzittern vor deinen Geboten,

Das duBerste Thule dir dienen,
Kannst du die verdiisternde Sorge,
Die jammernde Klage nicht bannen,
Ist all dieses Macht nicht zu nennen.

Der Ruhm nun, wie triigerisch, wie schimpflich ist er oft!
Deshalb ruft der Tragiker nicht mit Unrecht aus:
«o Ruhm, o Ruhm, wie vielen schlechten Menschen hast
du Stolz und leeren Diinkel michtig aufgebliht.»
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: ! bt st A S
Viele namlich haben oft einen groBen Namen durch die fal-

schen Meinung
s Schimpflichcrcs ausdenken; denn die filschlich gepriesen

en der Menge davongetragen. Was kann man

rden, miissen bei ihrem Lob erréten. Ist es aber durch Ver-
we )

dienste erworben, w
der sein Gut nicht nach dem Gerede der Menge,

as kann dies dem BewuBtsein des Weisen

hinZUf tigen,

sondern nach
1 es nun schon erscheint, seinem Namen Dauer zu

der Wahrheit des Gewissens miB3t?

Und wen

geben, 5O miiBte es folglich schimpflich genannt werden, ihn
: {

nicht quszubreiten. Aber wenn, wie ich kurz vorher erortert

habe, €s viele Volker gibt, zu denen der Ruf eines einzelnen
04

Menschen nicht dringen kann, so ergibt sich daraus, daf der,

Ech du fiir ruhmvoll hiltst, fiir uns nichstliegende Linder

ruhmlos ist.

]5{(: Volksgunst endlich halte ich nicht einmal der Erwihnung

wert, die weder aus richtigem Urteil herriihrt, noch jemals

Jange dauert.

Und wer sicht nicht, wic leer, wie nichtig der Name des
Adels ist. Wenn er zum Glanz gerechnet wird, so ist es ein
ihm fremder; denn der Adel erscheint als ein gewisser Ruhm,
der aus den Verdiensten der Vorfahren herriihrt. Wenn also
dies Lob Glanz verbreitet, so miissen die glinzen, die geprie-
sen werden, weil fremder Glanz, wenn du keinen eigenen be-
sitzest, dich nicht strahlen liBt. Wenn also im Adel ein Gut
liegt, so meine ich, ist dies das einzige, daBl dem Adligen die
Notwendigkeit auferlegt erscheint, nicht von der Tugend der

Vorfahren zu entarten.
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il Geschlechter der Sterblichen hier wachsen aus dhnlicher
Alle
wurzel;

Denn ein €1nZ

iger Vater ist, ciner leitet das Weltall.
Sichel gab er dem Mond, gab der Sonne die Strahlen,

' Seinci
Gab die Menschen der irdischen Welt wie dem Himmel die
a
Sternc. A
die Glieder verschloB er den Geist, den er vom hohen Throne
herabholt. . . : )
Also erschufer die Sterblichen gleich, sie alle aus edelem Keime.
parmt ihr von Ahnen, von Herkunft! Schaut auf euer erstes
Entstehen, \ :
Auf zu Gott dem Erzeuger, er hat niemand unedel gebildet;
Nur wer durch Laster das Schlechtere nihrt, trennt sich selber

yvom Ursprung.

Was soll ich nun von den Geliisten des Korpers sagen? Das
Begehren ist voll Angst, die Sittigung voll Reue. Wieviel
Krankheiten, wie unertrigliche Schmerzen pflegen sie gewis-
sermaBen als Frucht ihrer Nichtsnutzigkeit dem Korper der
GenieBer zu bringen. Was ihre Erregung Angenehmes haben
soll, weiB ich nicht, daB aber der Ausgang der Lust traurig
ist, wird jeder einsehen, der sich an seine Begierden erinnern
will. Wenn sie Gliick entfalten konnten, so ist kein Grund,
nicht auch das Vieh fiir gliickselig zu halten, dessen ganze
Absicht dahin geht, eine korperliche Leere auszufiillen. Ge-
wiB achtungsvoll wiirde die Freude an Frau und Kindern sein.
Doch nur zu sehr aus der Natur heraus wurde, ich weiB nicht
von wem, gesagt, daB Quilgeister Sohne erfunden haben. Wie
bitter eines solchen Lage sein kann, daran muf ich dich frei-
lich erinnern, da du es weder friiher erprobt hast, noch jetzt
dich darum #ngstigen brauchst. Hierin aber billige ich den
Ausspruch meines Euripides, der Kinderlose durch Ungliick
gliicklich nennt.
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-, Menschen, wie Aristoteles sagt, sich der Augen des Lyn-
i bedienen konnten, so daB ihr Blick durch alle Wider-
Ce,]fls dringe, wiirde dann nicht, wenn man die Eingeweide
Standie auch der auf der Oberfliche schonste Korper, der
ié%q_A,lcibiadcs, hochst hiBlich erscheinen? Also 1Bt dich
Elfrlist deine Natur, sondern die Schwiche der schauenden
ilggcn schon erscheinen. ek
Aber schitzet nur so hoch ihr .\\'()llt die (.xutcr des l\urpcr:s‘,
ihr nur wiBt, daB alles dieses, was ihr bewundert, die
dreitigigen Fiebers auflosen kann.
diirfen wir die Summe zichen: alles, was weder

wenn
Hitze eines
Aus alle dem

die versprochcncn
einigung aller Giiter vollkommen ist, fiihrt weder als Weg

ZUr Gliickseligkeit, noch macht es selbst Gliickliche.

Giiter bieten konnen, noch durch die Ver-

Weh euch! Unwissenheit fiihrt euch beklagenswert
Auf falschem Wege weit vom Ziel.

Nicht sucht Gold im Gezweig griindender Biume ihr,
Nicht auf der Rebe Edelstein,

Nicht auf hohem Gebirg werft ihr die Netze aus
Nach Fischen, eurer Tafel Schmuck;

Und verfolgt ihr die Spur fliichtiger Gemsen Schar,
So steigt ihr nicht zum Seegestad’.

Selbst das kennen sie wohl, was mit den Fluten deckt
Des Meeres dunkelstes Versteck,

Wo die Woge im SchoB schimmernde Perlen birgt,
Woher der rote Purpur stammt.

Auch das Meeresgestad’ kennt ihr, wo zarter Fisch
Und wo der rauhe Seestern wohnt.

Wo das Gut sich verbirgt, das ihr doch alle sucht,
Das ist euch Blinden unbekannt.
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Wwas dem Sternengezelt jenseits verborgen schwebt,
Gesenkt zur Erde sucht’s der Blick.
Was erwiinsche ich jetzt wohl fiir den dumpfen Geist ?
Nach Schitzen, Ehren geizt er nur,
Doch wenn schwer ihn bedriickt lastend das falsche Gut,

Dann moge er das wahre schaun.

Es mag nun ausreichen, bis hierher die Gestalt der lﬁgllCUSChC“

Gliickseligkeit gezeigt zu haben, und wenn du sie scharf be-
trachtest, so ist es nun an der Reihe, das Wahre zu zeigen.
]awohl, sprach ich, ich sehe, daB8 Geniigen weder aus l‘{cich-
tum, noch Macht aus Herrschaft, noch Ehrwiirdigkeit aus
wiirden, noch Glanz aus Ruhm, noch Freude aus Wollust
herriihren kann.

Aber hast du auch die Griinde, warum dies so ist, entdeckt ?
Mir scheint es, als ob ich sie wie durch einen schmalen Spalt
schaue, aber ich will sie licber von dir offener erfahren.

Und doch liegt der Grund auf der Hand. Was niimlich einfach
und von Natur ungeteilt ist, das trennt der menschliche Irr-
tum und fiihrt es vom Wahren und Vollkommenen hiniiber
zum Falschen und Unvollkommenen. Oder glaubst du, daB je-
mand, dem nichts mangelt, der Macht entbehre?
Keineswegs.

Richtig, denn wenn ein Vermogen irgendwo schwicher ist, so
daB es Schutz bedarf, so bedarf es auch eines andern.

So ist es, sagte ich.

Also ist die Natur des Selbstgeniigens und der Macht ein und
dieselbe ?

So scheint es.

Hiltst du nun das, was so beschaffen ist, fiir verichtlich, oder
im Gegenteil fiir das Ehrwiirdigste von allem?

Daran liBt sich wohl nicht zweifeln.
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Fiigen wir also demSelbstgeniigen und der Macht die Ehr-
wiirdigkeit hinzu, um zu beweisen, daB diese drei eines sind.
Fiigen wir sie hinzu, wenn wir die Wahrheit bekennen wollen.
Wie also ? Erachtest du, daB dies dunkel und unanschnlich sei,
oder von allem Glanz verklirt ? Erwiige aber, daB das, was zu-
estandener Weise nichts weiter bedarf, was das Michtigste,

der Ehren Wiirdigste ist, wenn es des Glanzes entbehrte, den
es sich selber nicht gewiihren kénnte, nach einer Seite hin er-
niedrigt schiene.

Ich muB, sprachich, bekennen, daB dies, so wie es ist, auch das
Glinzendste sein muf.

Also miissen wir Folgendes richtigstellen, daB der Glanz sich
von den oben genannten drei Eigenschaften nicht unter-
scheidet.

Das folgt daraus, sagte ich.

Was also nichts Fremdes bedarf, was alles aus eigner Kraft ver-
‘mag, Was glinzend und ehrwiirdig ist, ist das nicht jedenfalls
“auch das Freudigste?

Woher sich in ein solches irgendeine Trauer einschleichen
sollte, sagte ich, kann ich nicht einmal ausdenken, deshalb
ist es notwendig zu bekennen, wenn die Obersitze bleiben,
daB es voll Freude sei.

Dann ist es auch ebenfalls nétig, daB zwar die Namen Geniigen,
Macht, Glanz, Ehrwiirdigkeit, Freude verschieden sind, ihre
Substanz sich aber auf keine Weise unterscheidet.
“Notwendig, sagte ich.

Das also, was von Natur einfach und einheitlich ist, zertrennt
die menschliche Verkehrtheit, und wihrend sie einen Teil
cines unteilbaren Dinges zu erlangen sucht, erreicht sie nicht
einmal einen Teil, den es nicht gibt, geschweige denn das
Ganze selbst, nach dem sie ja auch am wenigsten strebt.

1r
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wie das? fragte ich.

Wer, sagte sie, auf der Flucht vor Armut Reichtum sucht,
kiimmert sich nicht um Macht, lieber will er im Dunkel und
erniedrigt sein, auch entzieht er sich viel natiirliches Vergnii-
gen, um nur nicht das Geld, das er erworben, zu verlieren.
Aber auf diese Art wird er kein Geniigen finden, er, den die
Krifte verlassen, den Beschwerden stechen, den Erniedrigung
verichtlich macht, den die Dunkelheit verbirgt. Wer aber nur
Macht wiinscht, verschwendet den Reichtum, blickt vericht-
lich aufdas Vergniigen, schiitzt sogar den Ruhm, der der Macht
entbehrt, fiir nichts. Du sichst also, wieviel auch diesem fehlt.
Denn so kommt es, daB er manchmal das Notwendige ent-
behrt, daB er von Angst gequilt wird, und wenn er diese nicht
vertreiben kann, aufhort das zu sein, was er am meisten be-
gehrt, michtig. Ahnlich darf man von Ehren, Ruhm und Ver-
gniigen schlieBen; denn wenn auch von diesen jedes dasselbe
ist wie das iibrige, so erreicht der, welcher eines von ihnen
erstrebt ohne die iibrigen, nicht einmal das, was er wiinscht.
Wi ist es denn, sagte ich, wenn jemand alles insgesamt und
zugleich zu erlangen wiinschen sollte?

Dann wiirde er zwar die Summe der Gliickseligkeit wollen,
aber wiirde er sie in den Dingen finden, die, wie wir gezeigt
haben, das nicht erfiillen kénnen, was sie versprechen ?
Keineswegs, sagte ich.

In diesen Dingen also, von welchen man glaubt, daf sie er-
strebenswerte Giiter bringen, ist die Gliickseligkeit auf keine
Weise auszuspliren.

Ich bekenne es, und nichts Wahreres als dies 1Bt sich sagen.
Du hast also, sprach sie, hiermit Gestalt und Ursache der fal-
schen Gliickseligkeit. Lenke nun das Schauen deines Geistes
nach der entgegengesetzten Scite, denn dort wirst du, wie wir
versprochen, sogleich die wahre sehen.
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Das ist doch, sagte ich, auch einem Blinden durchsichtig, und
du hast sie noch eben gezeigt, als du die Ursachen der falschen
mir zu erdffnen suchtest. Denn wenn ich mich nicht tiusche,
st das die wahre und vollkommene Gliickseligkeit, die bewirkt,
JaB die Menschen selbstgeniigend, michtig, ehrwiirdig, glin-
zend, frohlich sind. Und auf daB du erkennst, daB ich es tief
f,egriffcn habe, was eines von ihnen, denn sie sind ja alle eins
und dasselbe, in Wahrheit leisten kann, ist die volle Gliick-
seligkeit, dies erkenne ich eindeutig.

Ja, gliicklich bist du, mein Schiiler, in dieser deiner Meinung,
wenn du noch etwas hinzufiigst.

Wwas denn? fragte ich.

Glaubst du, daB in diesen sterblichen und hinfilligen Dingen
etwas liegt, was ecinen Zustand dieser Art veranlassen
konnte ?

Keineswegs, antwortete ich, ich meine, daf du es so gezeigt
hast, daB nichts weiter zu wiinschen iibrig bleibt.

Dies also scheint den Sterblichen entweder Abbilder des wah-
ren Guten oder unvollstindige Giiter zu geben, wahres und
yollstindiges Gut aber kann es nicht verleihen.

Ich stimme zu, sagte ich.

Da du also erkannt hast, was jene wahre Gliickseligkeit ist und
was eine falsche erliigt, bleibt uns nun iibrig, da du erkennst,
woher du diese wahre holen kannst.

Das erwarte ich schon lange sehnsiichtig, sprach ich.

Aber da man, sagte sie, wie es unserm Plato im Timius gefillt,
auch bei der geringsten Angelegenheit den gottlichen Schutz
anflehen soll, was glaubst du, daBl nun zu tun sei, auf daB wir
uns verdienen, den Sitz jenes héchsten Gutes zu finden?
Wir miissen den Vater aller Dinge anrufen, denn wenn wir
ihn iibergehen, diirfte kein Anfang recht gegriindet sein.
Richtig, sagte sie, und zugleich stimmte sie an:
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per du lenkest die Welt nach dauernden festen Gesetzen,

schiincr des Himmels, der Erden, der du von Ewigkeit wandeln
Hi

Keine suBere Macht trieb dich aus wogenden Massen

oBest die Zeit, selbst nimmer bewegt, bewegend dasWeltall!

Deine schopfung zu formen; in dir nur trigst du des hochsten
Guten Gestalt, das frei ist von MiBgunst. Das All vom Urbild
eitest du her; die herrliche, Herrlichster selber,
Trigst du im Geiste, die Welt, nach deinem Bilde geschaffen,
yon der vollendeten 16st dein Befehl vollkommene Teile.
pindest mit Zahlen die Elemente, daB Hitze und Kilte,
Regen und Diirre ihr MaB einhalten; die reinere Flamme
Nicht emporflieh’, die Last nicht abwirts zége die Erde.
Aus der Mitte der Drei-Natur entliBt du die Seele,
Die das Weltall bewegt, hiillst sie in harmonische Glieder.
Wenn sie getrennt, ballt sie das Bewegte in zwiefache Kreise,
Kehrt sie wieder in sich zuriick, umschreitet des Geistes
Tiefen sie und verwandelt nach dhnlichem Bilde den Himmel.
Auch dic geringeren Wesen und Seelen aus gleichem Grunde
fiihrest hervor du, und die hohen. Fiigend an leichte
Gefihrte,
Teilst du sie aus in Himmel und Erde; nach giit'gem Gesetze
Rufst du sie wieder dir zugewandt zuriick von dem Feuer.
Vater, verleihmeinem Geist, den himmlischen Sitzzuersteigen,
Gib ihm zu schauen die Quelle des Guten, gib du ihm wieder
Licht des Geistes, daB er auf dich nur richte die Augen.
Scheuche die irdischen Nebel, zerstore die wuchtenden Lasten.
Leuchte du auf mit deinem Glanz; denn du bist die Helle,
Du besel’gende Ruh den Frommen, dich schauen ist Ende,
Ursprung, Fiihrer, Erhalter und Weg und Ende du selber.
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pa du nun gesehen, welches die Gestalt des vollkommenen
und welches die des unvollkommenen Guten ist, glaube ich
erortern zu  sollen, worin die vollendete Gliickseligkeit

pesteht.
Hierbei glaube ich zuerst untersuchen zu sollen, ob ein Gut

Jerart, wie du es vorher bestimmt hast, in der Wirklichkeit
bestehen kann, damit uns nicht ein Trugbild des Gedankens,
das auBerhalb der Wahrheit des gesetzten Gegenstandes liegt,
tdusche. Aber daB es existiert und gleichsam die Quelle aller
Giiter ist, 1Bt sich nicht leugnen. Denn alles, was unvollkom-
men genannt wird, das wird ja durch Verringerung eines Voll-
kommenen unvollkommen. Daher kommt es, daB wenn irgend
“etwas in irgendeiner Gestalt unvollkommen scheint, es not-
wendig auf etwas Vollkommenes hinweist. Denn hebt man
die Vollkommenheit auf, so liBt sich nicht einmal vorstellen,
woher das, was man als unvollkommen bezeichnet, riihre;
denn die Natur nimmt nicht ihren Ausgang vom Geringeren
und Unvollkommenen, sondern vom Vollstindigen und Un-
bedingten ausgehend, verfillt sie bis zum duBersten Kraft-
Josen. Wenn also, wie wir kurz zuvor gezeigt haben, es eine
gewisse unvollkommene und gebrechliche Gliickseligkeit des
‘Guten gibt, so kann man nicht zweifeln, daB es eine feste und
vollkommene gibt.

Das ist aufs sicherste und wahrste geschlossen, sagte ich.
Wo es nun wohnt, sprach sie, betrachte so. Daf} Gott, der
Herr aller Dinge, gut ist, beweist die gemeiﬁsame Vorstellung
aller menschlichen Geister. Da sich nichts Besseres als Gott
ausdenken liBt, wer mochte zweifeln, daB das gut sei, wovon
es kein Besseres gibt? So zeigt Vernunft, daB Gott das wahre
Gute ist, indem sie beweist, daB auch das vollkommene Gut
in ihm enthalten ist. Denn wenn dem nicht so wiire, so konnte
er nicht der Herr aller Dinge sein; es wiirde dann nimlich
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otwas, Was die vollkommene Giite besitzt, vorziiglicher sein
Jsers und dies miiBte dann als das Friihere und Altere erschei-
nen; denn alles Vollendete ist ersichtlich friiher als das minder
yollstindige. Damit also die Vernunft nicht ins Unendliche
fortgehes muB man bekennen, daB der hichste Gott vollstin-
@Erf {illt sei vom hochsten und vollendeten Guten. Wir haben
Jber festgestellt, daB das vollendete Gute auch die wahre
cliickseligkeit sei, also muB notwendig in dem hochsten Gott
auch die wahre Gliickseligkeit gelegen sein.

{ch nehme es an, sagte ich, es gibt nichts, worin man irgendwie
Widersprechen konnte.

1ch bitte aber, sagte sie, sich zu, wie du es fest und unerschiit-
terlich beweisen mogest, daB, wie wir gesagt, der hichste Gott
&;—z erfiillt sei vom hochsten Gut.

Wie? sagte ich.

paB du mir nicht annehmest, daB er, der Vater aller Dinge,
jenes héchste Gut, von dem er erfiillt vorgestellt wird, ent-
weder von auBen empfangen habe, oder nur so von Natur be-
sitze, daB man gleichsam die Substanz des besitzenden Gottes
und der besessenen Gliickseligkeit als verschieden denken
kénnte. Denn wenn man meint, daB sie von aulen empfangen
sei, so konnte man das, was gegeben, als vorziiglicher ansehen,
Jls das, was empfangen hat. Aber wir bekennen geziemend,
daB er vor allen der Hervorragendste sei. Wenn dies von Natur
inihm lige, aber der Vernunft nach von ihm verschieden wiire,
wer konnte, wenn wir von Gott, dem Herrn der Schiopfung
reden, sich auch nur vorstellen, daB er solche Gegensitze ver-
einigen mochte? Endlich, was von einem beliebigen Ding ver-
schieden ist, ist eben nicht das, wovon es als verschieden er-
kannt wird; deshalb ist das, was vom héchsten Gut seiner Na-
tur nach verschieden ist, nicht das héchste Gut, was unmog-
lich von dem zu denken ist, was als das Vorziiglichste feststeht.
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Erlangen der Gottheit gliickselig werden; so wie aber durch
das Erlangen der Gerechtigkeit Gerechte, durch das der Weis-
heit Weise werden, so miissen aus gleichem Grunde die, die
Gottheit erlangt haben, Gotter werden. Jeder Gliickselige
also ist Gott, und zwar von Natur ein einziger; nichts aber
steht im Wege, daB teilhaftig so viele wie moglich sind.

Das ist schon, sagte ich, das ist kostlich, magst du es nun
Porisma oder Corollar nennen.

Und doch ist nichts schoner, als was die Vernunft hiermit zu
verkniipfen uns iiberzeugt.

Was ? sprach ich.

Da die Gliickseligkeit offenbar vieles enthilt, verbindet sich
dann alles gleichsam zu einem Kérper der Gliickseligkeit bei
einer gewissen Mannigfaltigkeit der Teile, oder gibt es etwas
unter diesen, was die Substanz der Gliickseligkeit ausmacht
und worauf sich alles iibrige bezicht? ;
Ich wiinschte, sagte ich, daB du das durch eine Erorterung
der Sache selbst klar machst.

Urteilten wir nicht, daB die Gliickseligkeit ein Gut sei?
Und zwar das hochste, erwiderte ich.

Noch folgendes kannst du zu allem hinzufiigen, sagte sie.
Denn ebenso ist Geniigen héchste Gliickseligkeit, ebenso
werden Macht, Ehre, Glanz, Vergniigen fiir hochste Gliick-
seligkeit geachtet.

Was also, sind nun alle diese: Habe, Selbstgeniigen, Macht
und die iibrigen gleichsam wie Glieder der Gliickseligkeit
oder bezieht sich alles auf das Gute, wie auf einen SchluB-
stein ? '

Ich verstehe zwar, sprach ich, was du zur Erérterung vor-
schligst, aber ich wiinsche zu héren, was du feststellst.
Vernimm die Entscheidung so: Wenn dies alles Glieder der
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, Glﬁckseligk‘”t wiren, so wiirden sie auch untereinander ab-

i ien. Denn di B : :
¥ or zusammensetzen. Gleichwohl ist doch gezeigt

es ist die Natur der Teile, daB verschiedene

einc? KOdIEB alles dies ein und dasselbe ist, also sind sie keines-
wordeg’ﬁcder. sonst wiirde die Gliickseligkeit einem Gliede
wng den er;cheincn, was unmoglich ist.

Be:‘il; unzweifelhaft, sprach ich, aber ich warte, was iibrig-
glf?el:t;ar also bezieht sich nun alles iibrige auf das Gute. Des-
palb wird das Geniigen erstrebt, weil es ja fiir c}ns Gute ge-
palten wird, deshalb die Macht, weil sie auch fiir das Gute

gchalten wird, 'dassclbc lii[?_t si.ch von Ehrwiiru.ligljcit, Glanz,
Vergniigen schlieBen. Alsoist die Summe und die U r's;u:hc alles
Erstrebenswerten das Gute. Was aber weder der Sache noch
der Ahnlichkeit nach irgendein Gut in sich enthilt, kann man
auf keine Weise erstreben. Andrerseits wird auch, was von
Natur nicht gut ist, erstrebt, wenn es nur scheint, als ob es
wahrhaftig gut sci. So kommt es, daBl man mit Recht glaubt,
daB das Gutsein Summc, Angelpunkt und Ursache alles Erstre-
benswerten sei. Was um seinetwillen erstrebt wird, das scheint
man am meisten zu wiinschen. Gleichwie wenn jemand um
der Gesundheit willen reiten will, er nicht sowohl die Bewe-
ung des Reitens als die Wirkung der Gesundheit wiinscht.
Da alles des Guten wegen erstrebt wird, wird auch nichts
mehr als das Gute von allen erwiinscht. Aber daB es die Gliick-
seligkeit sei, um deretwillen alles andre gewiinscht wird,
haben wir zugestanden; deshalb wird auch allein die Gliick-
seligkeit gesucht, woraus klar erhellt, daB die Substanz der
Gliickseligkeit und des Guten ein und dasselbe ist.
Tch sehe nichts, worin dir irgend jemand widersprechen
konnte.
DaB aber Gott und die wahre Gliickseligkeit ein und dasselbe
sind, haben wir gezeigt.
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T sprach ich.
Also diirfen wir unbesorgt schlieBen, daB auch die Substanz
Gottes im Guten und nicht sonstwo gelegen ist.

-

Kommt nun alle hierher, o kommt Gefangne,
Die euch trugvoll schlieBt in die schlimmen Ketten
Sie, die irdischen Sinn umfingt, Begierde.
Hier ist euch bereit eine Rast der Miihen,
Hier winkt lieblich fiir euch der stille Hafen,
Offen steht euch hier alles Elends Zuflucht.
Was von goldenem Sand der Tagus spendet,
Was vom roten Strand auch der Hermus mitfiihrt,
Was der Indus, der nach der heiBen Zone
WeiBe Perlen mischt mit den Griin-Smaragden,
Wenn auch hell sie den Blick selbst Blinden machen,
Fiihren sie den Geist nur herab ins Dunkel;
All das, was euch gefillt, die Sinne aufreizt,
Nihrt im innern Bauch sich der Erdenhéhlen.
Doch der Glanz, dessen Kraft die Himmel lenket,
Flicht die Finsternis, wo die Seelen stiirzen.
Wer ins Auge vermag dies Licht zu fassen,
Wird den Lichtstrahl selbst noch der Sonne leugnen.

Ich stimme zu, sprach ich; denn alles ist durch festeste Griinde
verkniipft.

Darauf jene: Wie hogh wirst du es erst schitzen, wenn du
erkannt hast, was das Gute selbst ist?

Unendlich hoch, sagte ich, wenn es mir gelingt, auch Gott,
der das Gute ist, zu erkennen.

Das werde ich dir ja durch die untriiglichste Begriindung kund
tun, nur muf dir, was wir eben erschlossen, fest bleiben.
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ein Lebewesen. Wenn sich aber die Einheit durch Trennung
peider lost, so ist klar, daB es untergebt und kein Lebe-
wesen mehr sein kann. Auch der Kérper selbst wird, solange
er durch die Glieder in einer Form verharrt, als von mensch-
licher Art angeschen. Aber wenn die Teile des Korpers ge-
trennt und gesondert die Einheit zerrissen haben, hort er auf
u sein, was er war. Wer auf diese Weise das iibrige durchgeht,
dem wird ohne Zweifel sich ergeben, daB ein jegliches besteht,
solange es eine Einheit ist, wenn es dies zu sein aufhort, aber
untergeht. .

Je mehr ich das erwige, scheint es mir keineswegs anders zu
sein.

Gibt es nun etwas, fragte sie, das, soweit es naturgemif han-
delt, den Trieb zum Bestehen aufgibt und zu Untergang und
Zerfall zu gelangen wiinscht?

Wenn ich die Lebewesen betrachte, sagte ich, die irgendeine
natiirliche Anlage zum Wollen und Nichtwollen besitzen, so
finde ich nicht, daB sie ohne duBeren Zwang den Trieb zu be-
harren wegwerfen und sich freiwillig zum Untergang dringen.
Denn jedes Lebewesen bemiiht sich sein, Heil zu wahren, Tod
und Verderben aber zu vermeiden. Aber ich zweifle, ob ich
fiir Kriuter und Biume, ob ich iiberhaupt fiir die unbeseelten
Dinge beistimmen kann.

Und doch brauchst du daran nicht zu zweifeln, dadu sichst, wie
Kriuter und Biume hauptsichlich an den fiir sie passenden
Orten wachsen, wo sie, soweit es ihre Natur zuliBt, nicht rasch
vertrocknen und verkommen kénnen. Denn die einen wachsen
in Feldern, andre auf Bergen, die stehen in Siimpfen, andre
klammern sich an Felsen, diirrer Sand ist fiir diese der Nihr-
boden, und wenn man sie an andre Plitze zu verpflanzen sucht,
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sden Grundsitzen der Natur her. Denn der Wille heiBt oft
aus

1 Zwingenden Griinden den Tod willkommen, vor dem die
au

Natur zuriic
dﬂsy wodurc
Zeugung die die Natur immer begehrt. So sehr geht die Liebe
qu sich sel
Absicht der
ihr gcschaffenen Dingen diese oberste Ursache zum Beharren
gegﬁben,

daher ist :
yon der Natur die Bestindigkeit im Beharren erstrebt und

kschaudert, hingegen ziigelt bisweilen der Wille
h allein die Dauer sterblicher Dinge wihrt, die

bst nicht aus seelischer Bewegung, sondern aus der
Natur hervor. Denn die Vorsehung hat den von

daB sie, soweit sie es kénnen, zu beharren begehren,
keinerlei Grund zum Zweifel gegeben, daB alles was
ist,
die Vernichtung vermeidet.

Ich bekenne, sagte ich, daB ich jetzt unbezweifelt durchschaue,
was mir erst ungewiB schien.

Was aber, sprach sie, zu bestehn und zu beharren begehrt, das
wiinscht auch eine Einheit zu sein; denn wenn sie aufgehoben
ist, kann nichts ausdauern.

Das ist wahr, sagte ich.

Alles also wiinscht die Einheit?

Ich habe zugestimmt.

Aber daB die Einheit dasselbe ist wie das Gute, haben wir
gezeigt.

Ja.
Alles also strebt nach dem Guten, was man auch so umschrei-

ben kann, es muB das Gute sein, was von allen begehrt wird.
Nicht wahrer liBt es sich ausdenken, sagte ich, denn entweder
wird sich alles auf ein Nichts beziehn und gleichsam des eini-
genden Gipfels beraubt ohne Lenker hin und her fluten, oder
wenn es etwas gibt, wohin die Gesamtheit dringt, so wird es
das hochste aller Giiter sein.
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Und jene sprach: Ich freue mich gar sehr, mein Zogling, denn
Ju hast deinem Geist das Kennzeichen des Kernes der Wahr-
heit eingeprigt. Aber hierin wurde dir offenbar, was du noch
vor kurzem nicht zu wissen behauptetest.

was? fragte ich.

was das Endziel aller Dinge sei. Denn wahrhaftig es ist das,
was von allen gewiinscht wird, und weil wir geschlossen
haben, daB es das Gute ist, miissen wir auch bekennen, daB
das Gute das Ziel aller Dinge ist.

Wer tiefen Sinnes auf der Wahrheit Spuren geht,

Wer nie vom falschen Wege sich verfiihren liBt,

Der wende zu dem eignen innern Licht den Blick,
Den weiten Bogen beugend schlieBe er den Kreis;

Er lehre seinen Geist: was drauBen er gesucht,

Besitzt er lingst beschlossen in ureignem Schatz;

Was ihm des Irrtums schwarze Wolke lang verdeckt,
Durchleuchtet ihn noch heller als der Sonne Strahl.
Nicht alles Licht entschwand dem Geist, als in die Last
Des Leibes, des vergessenbringenden er fuhr;

In seinem Innern schlift der Wahrheit Samenkorn,
Und von der Lehre angefacht, sprieBt es hervor.

Wie giibt, befragt, ihr rechte Antwort aus euch selbst,
Wenn nicht der Funke lebte, tief ins Herz gesenkt?
Drum wenn des Plato Muse echte Wahrheit singt,
Erinnert jeder unbewuBt sich, was er lernt.

Darauf sagte ich: Plato stimme ich nachdriicklich zu; denn
hieran erinnerst du mich schon zum zweiten Male, zuerst als
ich durch den verderblichen EinfluB des Kérpers, dann von
der Last des Kummers niedergedriickt, die Erinnerung ver-
loren hatte.
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Darauf sprach jene: Wenn du auf schon frither Zugestandenes
quriickblickst, wird es dir auch nicht fern liegen, dich zu er-
innern, was du damals nicht zu wissen bekanntest.

Was ? sagte ich.

von welchem Steuer, sagte sie, dic Welt gelenkt wird.

Ich erinnere mich, erwiderte ich, daB ich meine Unwissenheit
bekannt habe, aber wenn ich auch voraussehe, was du an-
fiihren willst, so wiinsche ich doch es ausfiihrlicher von dir
zu horen.

DaB diese Welt, sprach sie, von Gott gelenkt werde, hieltest
du noch vor kurzem fiir unzweifelhaft.

Ich halte es auch noch jetzt dafiir und werde es niemals fiir
bezweifelbar halten, und ich will kurz auseinandersetzen, aus
welchen Griinden ich zu dieser Ansicht komme. Diese Welt
wiire nimmermehr aus verschiedenen und entgegengesetzten
Teilen zu einer Gestalt gelangt, wenn nicht Einer wire, der so
Verschiedenes verbinde. Auch verbunden wiirde die Ver-
schiedenheit der Naturen selbst in wechselseitiger Zwietracht
alles zertrennen und zerreiBen, wenn nicht Einer wiire, der
zusammenhielte, was er verkniipft hat. Denn nicht kénnte
eine so sichere Ordnung der Natur hervorgehen, und nicht
wiirden jene so wohlgegliederte Bewegungen nach Ort, Zeit,
Wirkung, Raum, Eigenschaftsich entwickeln, wenn nicht Einer
wire, der diese Mannigfaltigkeiten der Verbindungen selbst
bleibend anordnete. Was es auch sei, wodurch die Schopfung
dauert und sich bewegt, ich nenne es mit dem allgebriuch-
lichen Namen: Gott.

Darauf jene: Wenn du dies so bestimmt fiihlst, glaube ich,
bleibt mir nur noch geringe Miihe, daf du der Gliickseligkeit
teilhaftig dein Vaterland wohlbehalten wiedersichst. Aber laf
uns betrachten, was wir behauptet haben. Haben wir nicht zur
Gliickseligkeit das Selbstgeniigen gerechnet und sind wir nicht
iibereingekommen, daB Gott die Gliickseligkeit selber sei?
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Et ad mundum igitur, inquit, regendum nullis
trinsecus adminiculis indigebit; alioquin si
egeat, plenam sufficientiam non habebit.

Id, inquam, ita est necessarium.

Per se igitur solum cuncta disponit?

Negari, inquam, nequit.

Atqui deus ipsum bonum esse monstratus est.
Memini, inquam.

Per bonum igitur cuncta disponit, si quidem per ¢

regit omnia, quem bonum esse consensimus, et
est veluti quidam clavus atque gubernaculum, qu
mundana machina stabilis atque incorrupta servatu;
Vehementer assentior, inquam, et id te paulo ang
dicturam tenui licet suspicione prospexi. |
Credo, inquit; iam enim, ut arbitror vigilantius a
cernenda vera oculos deducis; sed quod dicam,
minus ad contuendum patet. '

Quid ? inquam,

Cum deus, inquit, omnia bonitatis clavo gubernar
iure credatur eademque omnia, sicuti docui, ad

num naturali intentione festinent, num dubitas

tori sponte convertant?

Ita,-inquam, necesse est; nec beatum regimen ess
videretur, si quidem detrectantium iugum foret
non obtemperantium salus. :

Nihil est igitur, quod naturam servans deo contrair

conetur ?
Nihil, inquam.
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Ja, sprach ich. ; ' |
Und zur Lenkung der Welt, sagte sie, wird er keine Stiitze von
auBen her bediirfen, sonst wiirde er, wenn er eine bedarf, kein
yolles Selbstgeniigen besitzen.

Das ist notwendig so, sagte ich.

Also ordnet er alles von sich allein aus?

Das liBt sich nicht leugnen, sagte ich.

Doch Gott ist als das Gute selbst erwiesen worden.

Ich erinnere mich, sagte ich.

Also ordnet er alles durch das Gute, wenn er nimlich durch
sich alles lenkt und wir iibereinstimmen, daB er das Gute sei,
and er ist wie Steuer und Ruder, durch die die Weltmaschine
fest und unverriickt erhalten wird.

Tch stimme dir mit voller Kraft bei, sagte ich, und ich habe
schon eben, freilich nur mit schwacher Vermutung, voraus-
gcsehcn, daB du das sagen wiirdest.

Ich glaube es, sprach sie; denn ich meine, du richtest die Augen
schon wachsamer auf das Unterscheiden der Wahrheit; aber
was ich jetzt sagen will, liegt deinem Blick nicht weniger

offen.

Was ? sagte ich.

Wenn Gott, sprach sie, alles, wie man mit Recht glaubt, durch
das Steuerruder der Giite lenkt, und wenn, wie ich es gelehrt
habe, ebenso alles aus natiirlichem Trieb zum Guten eilt, kann
man dann zweifeln, daB auch das Freiwillige gelenkt werde,
und daB auch dieses sich zu dem Winke des Ordners gleich-
sam passend und abgestimmt dem Lenker freiwillig zuwende ?
Ja, sagte ich, so ist es notig, und es wiirde keine gliickselige
Herrschaft scheinen, wenn sie ein Joch fiir Widerstrebende
wire und nicht das Heil fiir Gehorchende.

Also gibt es nichts, was, wenn es seine Natur bewahrt, Gott
zuwider zu sein versuchte?
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Nichts, sagte ich.

Wenn €5 dies versuchte, sprach sie, wiirde es dann irgend
etwas gegen den erreichen, der, wie wir zugegeben haben,
dem Rechte der Gliickseligkeit der Michtigste ist?

nach
iirde ganz und gar nichts vermdgen, sagte ich.

Es w

Also
konnte oder wollte?

- glaubc nicht, sprach ich.

gibt s nichts, was dem hochsten Gute widerstehen

Es ist also das héchste Gute, was alles kriftig lenkt und sanft
ordnet.
Daraufich: Wie mich nicht nur derSchluBerfolg deiner Griinde,
sondern noch weit mehr die Worte selbst, die du gebrauchst,
ergotzens daB doch endlich die Dummbheit, die das GroBe zer-
reiBt, sich ihrer selbst schime.
Du hast in den Fabeln vernommen, wie die Giganten den
Himmel herausforderten, aber auch sie hat nach Verdienst die
giitige Gewalt hierzu geordnet. Aber willst du, daB wir die
Griinde fiir und wider aufeinander prallen lassen? Vielleicht
mag aus solchem Streit ein schoner Funke der Wahrheit her-
vorsprmgcn.
Nach deinem Gutdiinken, sprach ich.
Niemand, sagte sie, wird zweifeln, daB Gott allmichtig ist.
Wer wenigstens, sagte ich, iiber seinen Verstand verfiigt,
wird daran keineswegs zweifeln.
Und fiir den wirklich Allmichtigen, sagte sie, gibt es nichts,
was er nicht konnte.
Nichts, sagte ich.
Kann also Gott das Bose tun?
“Keineswegs, sagte ich.
Das Bose ist also nichts, wenn der es nicht tun kann, der nichts
nicht kann.
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Du 5pi615t mit mir, sagte ich, indem dL.l ein unentwirrbares
Labyl’inth von Begriindungen webst, indem du jetzt ein-
chst, WO du ausgehen solltest, und ausgehst, wo du eingehen
solltest, oder flichtst du einen wunderbaren Kreis gottlicher
Einfalt? Denn kurz zuvor sagtest du, ausgehend von der
"G‘[ﬁckscligkCit, sie sei das hochste Gut, und sprachst von ihr,
JdaB sie im hochsten Gott gelegen sei. Auch erdrtertest du,
daB Gott selbst das hochste Gut und die volle Gliickseligkeit
sei, und daraus gabst du mir wie ein kleines Geschenk, daf3
piemand glijcksclig sein konnte, als wer in gleicher Weise
Gott sei. wiederum sprachst du, daB die Form des Guten die
Substanz Gottes und der Gliickseligkeit sei und die Einheit
selber, und du bewiesest, daB diese selbst das Gute sei, das
von der ganzen Natur erstrebt werde. Auch erdrtertest du,
daB Gott durch das Steuer der Giite die Gesamtwelt lenke,
daB alles Zuglcich freiwillig gchorchc, daB es kein Boses von
Natur aus gibe. Und das alles entwickeltest du nicht mit
‘Griinden von auBen her geholt, sondern indem einer vom
andern seine Glaubwiirdigkeit ableitete durch ihm eingebo-
rene und ureigene Beweise.
Darauf sagte jenc: Keineswegs spiclen wir, wir haben mit der
Hilfe Gottes, die wir zuerst erflehten, die groBte von allen
Aufgaben vollbracht. Denn das ist die Form der gottlichen
Substanz, daB sie weder in die AuBenwelt zerflieBt, noch in
sich selbst etwas von der AuBenwelt aufnimmt, sondern wie
parmenides von ihr sagt «iiberall gleich der Masse der wohl-
gerundeten Kugel» den beweglichen Kreis der Dinge rollt,
“withrend sic selbst unbeweglich verharrt. Wenn wir also die
Griinde, die nicht von auBen geholt, sondern im Umfang des
behandelten Gegenstandes selbst gelegen sind, behandelt
haben, so ist kein Grund zur Verwunderung vorhanden, wenn
du lernst, wie Plato bekriftigt, daB die Reden mit den Dingen,
von denen sie handeln, verwandt sein miissen.
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s dies die Philosophie, die Wiirde des Antlitzes und den

Ernst des Ausdrucks wahrend, sanft und hold gesungen
hatte, unterbrach ich, der ich noch nicht den tief wurzelnden
Kummer vergaB, ihre Absicht, noch etwas hinzuzufiigen. O,
sef ich, du Bahnbrecherin wahren Lichtes, alles, was deine
Rede bisher ausstrémte, ist mir offenbar und sowohl durch die
Betrachtung an sich gottlich, als auch durch deine Griinde
unbesiegbar; und wenn ich es auch kiirzlich aus Schmerz iiber
das Unrecht vergessen hatte, so hast du mir doch Dinge, die
mir frither nicht vollig unbekannt waren, gesagt. Aber das
eben ist die hochste Ursache unseres Kummers, daB, wihrend
doch ein guter Lenker der Welt existiert, das Bose iiberhaupt
sein kann oder doch unbestraft hingeht. Wie sehr man schon
‘hieriiber sich verwundern muB, das sichst du doch selbst.
Aber hiermit verbindet sich noch etwas Wichtigeres. Denn
wiihrend die Schlechtigkeit herrscht und bliiht, entbehrt die
Tugend nicht nur der Belohnung, sondern wird auch von den
Frevlern mit Fiien getreten, und sie biit an Stelle jener Un-
taten mit dem Tode. DaB dies im Reiche des allmichtigen
und allwissenden, und nur das Gute wollenden Gottes ge-

“schicht, dariiber kann niemand sich genug wundern und be-

klagen.
Darauf sprach jene: Ja, es wiire AnlaB zu unbegrenztem Er-
staunen, es wire schauderhafter als jedes Ungeheuer, wenn,

_ wie du meinst, in eines Familienvaters wohlgeordnetem Hause

die schlechten GefiBe gepflegt, die kostbaren beschmutzt
wiirden; aber so ist es nicht. Denn wenn wir das, was soeben
erschlossen wurde, unerschiitterlich festhalten, dann wirst du
mit Hilfe dessen, iiber dessen Reich wir jetzt reden werden,
erkennen, daB die Guten immer die Michtigen, die Schlech-
ten aber immer die Verworfenen und Schwachen sind, daB
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virtutes, bonis felicia, malis semper infortunata
tingere multaque id genus, quae sopitis quere]
firma te soliditate corroborent. Et quoniam v
formam beatitudinis me dudum monstrante vj
quo etiam sita sit, agnovisti, decursis omnibus, qq
praemittere necessarium puto, viam tibi, quae
domum revehat, ostendam. Pennas etiam tuae men
quibus se in altum tollere possit, adfigam, ut py
turbatione depulsa sospes in patriam meo du
mea semita, meis etiam vehiculis revertaris.

Sunt etenim pinnae volucres mihi,
Quae celsa conscendant poli.
Quas sibi cum velox mens induit,
Terras perosa despicit,

Aeris immensi superat globum
Nubesque postergum videt,

Quique agili motu calet aetheris,
Transcendit ignis verticem,

Donec in astriferas surgat domos
Phoeboque coniungat vias

Aut comitetur iter gelidi senis
Miles corusci sideris,

Vel quocumque micans nox pingitur,
Recurrat astri circulum

Atque ubi iam exhausti fuerit satis,
Polum relinquat extimum

Dorsaque velocis premat aetheris
Compos verendi luminis.

Hic regum sceptrum dominus tenet
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. als die Laster ohne Strafen, die Tugenden ohne Lohn
mefg 1. daB den Guten immer das Gliick, den Schlechten das
- liic,k suteil wird, und noch vieles derart, was deine Klagen
Unghwichtigcn und dich mit gediegener Festigkeit stirken
befCC Und da du ja schon die Gestalt der wahren Gliickselig-
E:;tg '\ViC ich sie erst zeigte, geschen und worin sie gelcgcn
ctka’nnt hast, so will ich jetzt, nachdem du all'cs, was ich vor-

schicken fiir nétig hielt, durchlaufen, dir den ch zei-
auszuder dich in die Heimat zuriickfiihren soll. Auch will ich
gz?r;em Geist Fittiche, auf denen er sich in die Hb'hc'zu schwin-
en vermochte, leihen, aufdaB du, nachdem nun deine Gc1s.tcs-
%-crwirrung vertrieben ist, heil ins Vfltcrlancfl l'l.ntcr mc‘lnncr
Fiihrung, auf meinem Pfade, mit meinem Gefihrt zuriick-
kehrst. : . .
Fliichtige Schwingen sind mir zu eigen,
Sie tragen mich zum hochsten Pol;
Wenn schneller der Geist sich mit ihnen umgiirtet,
LiBt er die Erde hier voll HaB,
Dringt durch der Liifte unmeBbare Zonen,
Bis er die Wolken riicklings sicht,
Taucht dann auf aus dem Wirbel des Feuers,
Der durch den Schwung des Athers gliiht;
Schwebt er dann auf zu den Sternenhiusern,
Gesellt er sich des Phobus’ Bahn,
Trifft dann des kalten Greises Wege,
Den Rittersmann des roten Mars.
Was immer schmiickt die funkelnden Nichte,
Durchwandelt er im Sternenkreis.
Aber ist er gesittigt vom Schauen,
LiBt er den fernsten Pol zuriick,
Ruht auf dem Riicken des schnellen Athers,
GenieBt des hehren ewigen Lichts.
Dort trigt das Szepter der Kinige Herrscher
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Orbisque habenas temperat

Et volucrem currum stabilis regit
Rerum coruscus arbiter.

Huc te si reducem referat via,

Quam nunc requiris immemor:

Haec, dices, memini, patria est mihi,
Hinc ortus, hic sistam gradum.

Quodsi terrarum placeat tibi
Noctem relictam visere,

Quos miseri torvos populi timent
Cernes tyrannos exsules.

Tum ego: Papae, inquam, ut magna promittis.
dubito, quin possis efficere, tu modo, quem excitaye
ne moreris. "
Primum igitur, inquit, bonis semper adesse potentian
malos cunctis viribus esse desertos agnoscas licebi
quorum quidem alterum demonstratur ex altero. Na
cum bonum malumque contraria sint, si bonum pot
esse constiterit, liquet imbecillitas mali, at si frag
clarescat mali, boni firmitas nota est. Sed uti nostr:
sententiac fides abundantior sit, alterurtro calle pro
dam nunc hinc, nunc inde proposita confirmans. D
sunt, quibus omnis humanorum actuum constat effe
tus, voluntas scilicet ac potestas, quorum si alterutrus
desit, nihil est, quod explicari queat. Deficiente eteni
voluntate ne aggreditur quidem quisque, quod g
vult, at si potestas absit, voluntas frustra sit. Quo
ut, si quem videas adipisci velle, quod minime adi y
catur, huic obtinendi quod voluerit defuisse valen iaj
dubitare non possis. '
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Und hilt den Weltenkreis im Zaum,
standhaft lenkt den gefliigelten Wagen
Der Dinge heller Oberherr.
Ziehst du, ein Heimgekehrter, des Weges,
— Jetzt suchst du ihn nur unbewuBt —
Sprichst dann: Wieder erkenn ich die Heimat,
Hier stamm ich her, hier steh’ mein FuB.
Aber verlockt es dich niederzuschauen
7ur Nacht der Erde, die du flohst,
Sichst du heimlos die finstern Tyrannen,
Die armer Volker Schrecken sind.

Darauf sprach ich: Ha! Wie du doch Grofes versprichst. U'nd
ich zweifle nicht, daB du es vollbringen kannst; halte mich
nur nicht hin, nachdem du mich so begierig gemacht hast.
Zuerst also, sprach sie, magst du erkennen, daB bei den Gu.tcn
immer Macht ist, die Schlechten von aller Kraft verlassen sind.
Das eine folgt schon aus dem andern. Denn da schlecht und gut
Gegensitze sind, so folgt die Schwiiche des Schlechten, s.obald
feststeht, daB das Gute das Michtige ist; und wenn die Ge-
brechlichkeit des Schlechten erhellt, so ist damit die Festig-
keit des Guten klar. Aber damit die Zuverlissigkeit unseres
Satzes noch reichlicher begriindet sei, so will ich auf beiden
Wegen vorgehn und bald von dieser, bald von jener Su.tc
meine Behauptung bekriftigen. Auf zweierlei beruht alle Wir-
kung menschlicher Handlungen, auf Wille und Macht, wenn
eins von beiden fehlt, kann sich nichts entfalten. Fehlt der
Wille, so tritt der Mensch nicht einmal an das heran, was er
nicht will, fehlt das Vermégen, so ist der Wille umsonst. Da-
her riihrt es, wenn du jemand willens siehst etwas zu verlan-
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5, was €r nicht erlangt, so kannst du nicht zweifeln, daB ithm
(285}

die Kraft fehlt d
Das ist einleuchtend,
geleu .
Wwenn du aber jem
aB er es auch gekonnt habe?

as Gewollte zu erlangen.

sagte ich, und kann auf keine Weise
gnet werden.
and ausfiihren siehst, was er gewollt, wirst
du Zweifﬁln, d
Keineswegs:

Was aber einer k
darin ist €T fiir schw

ann, darin ist er fiir stark, was er nicht kann,

ach zu halten.

Ich gebe es 2 sagte ich. [
Erinnerst du dich also, daf3 nach fritheren Beweisen erschlossen
ist, daB alle Absicht des menschlichen Willens, die sich in ver-

schiedenen Bestrebungen juBert, nur nach Gliickseligkeit hin-

dringt?

Ich erinnere mic
Brinnerst du dich, daB die Gliickseligkeit das Gute selber ist,
und daB auf solche Weise alle das Gute ersehnen, wenn sie nach
Gliickseligkeit streben?

Daran brauche ich mich nicht zu erinnern, das halte ich im
Gediichtnis fest eingepragt.

Alle Menschen also, sprach sic, gleichmiBig Gute und Bose,
‘trachten in ununterschiedener Absicht zum Guten zu ge-

h, sprach ich, es ist bewiesen worden.

langen ?

So ist es folgerichtig, sprach ich.

GewibB ist aber, daB sie durch Erlangen des Guten gut werden?
Gewib.

Also erlangen die Guten, was sie erstreben ?

So scheint es.

Und die Schlechten kénnten nicht schlecht sein, wenn sie das
Gute, was sie erstreben, erlangten.

So ist es.

Da also beide nach dem Guten streben, aber nur die Guten es

14
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erlangen, jene nicht, so ist es nicht zweifelhaft, daB die Guten

Tnachtig sind, die Bosen aber schwach.

Wwer da zweifelt, sprach ich, kann weder das Wesen der Dinge
aoch die Folgerichtigkeit der Schliisse beurteilen.
Wiederum, sprach sie, wenn zwei denselben der Natur ge-
miBen Vorsatz haben und der eine ihn auf natiirlichem Wege
verfolgt und erreicht, der andere auf andere Weise als der Na-
ur zukommt seinen Vorsatz nicht erfiillt und den Erfiillenden
aur nachahmt, welchem von diesen beiden sprichst du die
hohere Kraft zu?

Ich vermute zwar, was du willst, wiinsche aber, es noch aus-
fiihrlicher zu horen.

Du wirst nicht leugnen, daf die Bewegung des Gehens den
Menschen naturgemif ist?

Durchaus nicht.

Und zweifelst du, daB dies die natiirliche Aufgabe der FiiBe ist ?
Auch das nicht, sagte ich.

Wenn also jemand, der auf den FiiBen zu stehen vermag, geht,
und ein anderer, dem dieser natiirliche Dienst der Fiifle fehlt,
sich auf die Hiinde stiitzend zu gehen versucht, wer von ihnen
kann mit Recht fiir stirker gehalten werden?

Vollende, sprach ich, das Weitere; denn daB der, der des na-
tiirlichen Dienstes michtig ist, stirker ist als der, welcher dies
nicht vermag, bezweifelt niemand.

Aber das hochste Gut, das gleichmiBig das Ziel der Guten und
Bosen ist, erstreben die Guten auf dem naturgemiBen Wege
der Tugenden, die Schlechten suchen durch mannigfache Be-
gierden das zu erlangen, was der natiirliche Weg zum Guten
nicht ist. Oder glaubst du anders?

Keineswegs, sagte ich, denn auch die Folgerung ergibt sich
aus dem, was ich zugestanden hatte, daB die Guten notwendig
stark, die Schlechten schwach sind.

Ganz richtig, sagte sie, cilst du voran, und das ist, wie die
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- hoffen pflegen, ein Zeichen, daB sich die Natur wieder
1Z . .

& ufrichten und W iderstand leisten werde.

;ber da ich dich zum Verstindnis ganz bereit finde, will ich

h mehr Griinde susammenhiufen. Siehe zu, wie sehr die
noc

Schwﬁche
mal dazu g€

fijhrt und beinahe
kaum zu besiegenden Hilfe der Weg weisenden

lasterhafter Menschen offen liegt, da sie nicht ein-
Jangen konnen, wozu sie der natiirliche Hang
treibt. Und wie, wenn sie nun von dieser

$0 grOBen>

Natur verlassen
der frevelhaften Menschen sein miisse. Auch erstreben sie gar

nicht leichten und spielenden Lohn, den sie verfolgen und
nicht zu erreichen vermogen, sondern sie fehlen im Hochsten,

wiirden ? Erwige, wie groB} das Unvermogen

dem Gipfel der Dinge; und diesen Ungliicklichen wird kein
Erfolg in dem, wonach sie Tag und Nacht trachten, zuteil
und worin die Kraft der Guten sich auszeichnet. Denn ebenso
wie du entscheiden wiirdest, daB der am kriftigsten im Gehen
sei, der auf seinen Fiifen bis zum dufersten Ort, iiber den
hinaus es keinen Weg gibt, gelangt ist, so muBt du auch not-
wendig urteilen, daB der der Michtigste ist, welcher ein er-
strebtes Ziel, iiber das hinaus es nichts gibt, erreicht. Im
Gegensatz hierzu folgt nun, daf die Frevler als solche von
aller Kraft verlassen scheinen. Denn warum lassen sie die Tu-
gend und folgen den Lastern? Aus Unkenntnis des Guten?
Aber was gibt es Kraftloseres als die Blindheit der Unwissen-
heit? Oder kennen sie das Befolgenswerte, aber die Begierde
wirft sie aus der Bahn? Gebrechlich sind sie auch so aus Ziigel-
losigkeit, so daB sic gegen das Laster nicht ankdmpfen kon-
nen. Oder lassen sie wissend und wollend das Gute im Stich
und beugen sich dem Laster? Aber auf die Weise horen sie
auf, nicht nur michtig zu sein, sondern iiberhaupt zu sein.
Denn wer das gemeinsame Ziel alles dessen, was ist, verlaBt,
hort gleicher Weise auch auf zu sein.
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. Behauptung konnte vielleicht wunderbar erscheinen, daB
g.le schlechten, die ja die Mehrzahl bilden, iiberhaupt nicht
ie

:nd, aber doch verhilt es sich so. Denn daB die Schlechten
110! : . : ‘ . ‘

ZChl;'Cht sind, bestreite ich nicht, aber daB sie zugleich sind,
“feugne ich schlan

he Leiche einen toten Menschen, nicht aber einen Menschen

kweg und schlechthin. Denn wie man wohl

schleChthin nennen kann, so will ich zugeben, daB die Laster-
haften Zwar schlecht sind, aber daB sie es absolut sind, kann
ich nicht bejahen. Denn das ist, was die Ordnung einhilt, was
die Natur bewahrt; was von dieser abfillt, gibt auch das Sein,
das in seiner Natur begriindet ist, auf, Aber die Schlechten
wirst du sagen, permijgen doch. Das will auch ich nicht leugnen,
aber dies ihr Vermogen riihrt nicht von der Kraft, sondern von
Gchwiche her. Denn diese vermogen das Schlechte, was sie
gEféide nicht vermdchten, wenn sie in der Wirkungskraft des
Guten hitten bleiben konnen. Und dieses ihnen zugegebene
Vermogen zeigt nur einleuchtender, daB sie nichts vermogen;
denn wenn, wie wir eben geschlossen haben, das Schlechte
nichts ist, so ist klar, daB die Bosen nichts kénnen, wenn sie
nur das Schlechte kénnen.

Das ist klar.

Und damit du begreifst, was die Kraft dieses Vermdgens sei,
so bedenke, daB wir eben festgestellt haben, daB nichts mich-
tiger sei als das hochste Gut.

So ist es, sagte ich.

Eben dieses aber, sagte sie, kann das Schlechte nicht tun.
Nein.

Gibt es jemand, der glaubt, daB die Menschen alles konnen?
Niemand, er miiBte denn wahnsinnig sein.

Gleichwohl konnen eben diese das Schlechte.

0, daB sie es doch, sagte ich, nicht kénnten!
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jehst du num in welchem Schmutz die Schande sich wilzt, in
S1€ . ; : chand .
; |chem Licht die Redlichkeit leuchtet ? So ist es einleuch-
we
tend, daB de
mals seine Strafe
Ding, UM dessen
dessen, W vollbracht wird, ansehen, wie dem Liufer in der

2]

Rennbahn d
winkt. DaB
dessentwillen
also den menschlichen Handlungen das Gute selbst gleichsam
als gemeinsamer Lo
yon den Guten nicht trennen; denn der wird nicht mehr
¢ heiBen, dem das Gute mangelt, weshalb einem

m Guten niemals sein Lohn, dem Verbrecher nie-
fehlt. Denn nicht mit Unrecht kann man das
twillen jegliches vollbracht wird, als den Lohn

er Kranz, um dessentwillen er liuft, als Belohnung
aber die Gliickseligkeit eben jenes Gut ist, um
alles vollbracht wird, haben wir gezeigt. Es ist

hn zum Ziel gesetzt, und dieses liBt sich

mit Recht gu
redlichen Charakter auch sein Lohn nicht fehlt. Wie sehr also

auch die Schlechten toben, dem Weisen wird sein Kranz nicht
herabfallen noch welken; denn fremde Bosheit zerpfliickt
edlen Seelen nicht ihre cigene Zier. Und wenn sich auch je-
mand iiber duBere Gaben freuen sollte, so konnte diese doch
cin andrer oder auch der Geber selbst wieder fortnehmen.
Aber die Redlichkeit bringt jedem das Seine, und so wird
er seinen Lohn nur entbehren, wenn er aufhért redlich zu
sein. Endlich weil aller Lohn nur deshalb erstrebt wird, weil er
fiir gut gehalten wird, wer mochte den, der das Gute besitzt,
des Lohnes bar erkliren?

Aber welches Lohnes ? Unter allen des schénsten und grofBten.
Erinnere dich jenes Corollars, das ich noch eben als besonders
wichtig gegeben habe, und schlieBe so: Wenn das Gute selbst
die Gliickseligkeit ist, so folgt, daB alle Guten eben dadurch,
daB sie gut sind, gliickselig sind. Die aber gliickselig sind,
sind nach Gebiihr Gétter. Also ist der Lohn der Guten, den
keine Zeit zerbricht, der niemandes Macht mindert, nieman-
des Bosheit verdunkelt, Gotter zu werden.
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Man halte ihn dem Hirsche dhnlich. Trige und stumpf briitet
der: Er lebt eines Esels Dasein. Leichtfertig und unbestindig
sndert der seine Neigungen: In nichts unterscheidet er sich
yon den Vigeln. In schindliche, unreine Begierden versenkt
sich jener: Von den Liisten der schmutzigen Sau wird er ge-
fesselt. So kommt es, daB wer die Tugend verliBt, aufhért
Mensch zu sein; da er nicht zum Gétterstande iiberzugehen

yermag, verwandelt er sich zum Tier.

Irrend trieb auf der Meeresflut
Schiff und Segel des Ithakers

Einst der Westwind zur Insel hin,
Wo die Tochter des Sonnengotts,
Jene liebliche Géttin haust,

Die mit listigem Zauberspruch
Ihren Giisten den Becher mischt,
Und mit kriutergewaltiger Hand
Mannigfalt’ge Gestalten leiht:
Diesen decket des Ebers Haut,
Jenem wachsen als Berberleu

Spitze Krallen und scharfer Zahn.
Jiingst gereiht zu der Wélfe Schar
Heult der, wie er zu weinen sucht.
Der als indischer Tiger sanft,
Schleicht um die Hiuser der Menschen herum.
Mag von mancherlei Ubeln auch
Der arkadische Fliigelgott

Voll Erbarmen den Fiihrer entziehen
Dem Verderb durch die Wirtin, schon hat
Der Gefihrten unselige Schar
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Habent igitur improbi, cum puniuntur, quides
boni aliquid adnexum, poenam ipsam scilicet, qu;
ratione iustitiae bona est, idemque cum supplig
carent, inest eis aliquid ulterius, mali ipsa impunitas
quam iniquitatis merito malum esse confessus es.
Negare non possum.

Multo igitur infeliciores improbi sunt iniusta im.
punitate donati quam iusta ultione puniti.

Tum ego: Ista quidem consequentia sunt eis, quae

paulo ante conclusa sunt. Sed quaeso, inquam, te

nullane animarum supplicia post defunctum morte:

corpus relinquis?

Et magna quidem, inquit, quorum alia poenali acer-

bitate, alia vero purgatoria clementia exerceri puto,
Sed nunc de his disserere consilium non est. Id vero
hactenus egimus, ut, quae indignissima tibi vide-
batur malorum potestas, eam nullam esse cognosceres,
quosque impunitos querebare, videres numquam im-
probitatis suae carere suppliciis, licentiam, quam cito
finiri precabaris, nec longam esse disceres infelicio=
remque fore, si diuturnior, infelicissimam vero, si esset
aeterna; post haec miseriores esse improbos iniusta

impunitate dimissos quam iusta ultione punitos. Cui

sententiae consequens est, ut tum demum gravioribus:
suppliciis urgeantur, cum impuniti esse creduntur.

Tum ego: Cum tuas, inquam, rationes considero,

nihil dici verius puto. At si ad hominum iudicia re-
vertar, quis ille est, cui haec non credenda modo, sed
saltem audienda videantur?
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Den Unredlichen ist, wenn sie bestraft werden, etwas Gutes
yerbunden, nimlich die Strafe selbst, die unter dem Gesichts-
unkte der Gerechtigkeit gut ist. Wenn d.i.cse aber ohne Strafe
pleiben, dann wohnt ihnen ein weiteres Ubel inne, die S_traf-
Josigkeit selbst, die du auf Grund ihrer Unbilligkeit als Ubel
zugegeben hast. : it
Also sind die Bisen, die mit einer ungerechten Straflosigkeit
bedacht sind, weit ungliicklicher als die mit gerechter Vergel-
tung bestraften.
parauf ich: Das ist folgerichtig nach dem, was vorher er-
schlossen ist. Aber bitte, sprach ich weiter, ldssest du keine
strafe der Seelen, nachdem der Kérper dem Tode verfallen,

“pestehen ?

Freilich, sprach sie, groBe, und ich glaube, daB die einen mit
aller Schiirfe der Strafe, die andern mit der Milde der Reini-
gung vollzogen werden. Aber jetzt ist es nicht meine Absicht
hieriiber in Erdrterungen einzutreten. Bisher haben wir das
verhandelt, was dir am unwiirdigsten erschien, die Macht
der Bosen, die du als ein Nichts erkennen solltest, du solltest
sehen, daB die, iiber deren Straflosigkeit du klagst, niemals
ohne Strafe ihrer Ruchlosigkeit bleiben, du solltest lernen,
daB jene Willkiir, um deren rasches Ende du batcst,.nicht
lange daure, und daB jene um so ungliicklicher seicn., je ldn-
ger sie daure, und am ungliicklichsten, wenn sie ewig wire,
danach, daB die Bosen elender sind, die in ungerechter Straf-
losigkeit durchschliipfen, als die durch gerechte Vergeltung
bestraft sind. Die Folge dieses Satzes ist, daB sie gerade dann
von schwereren Strafen bedringt werden, wenn man sie un-
bestraft glaubt.

Darauf ich: Wenn ich deine Griinde betrachte, so meine ich,
daB nichts Wahreres gesagt werde. Aber wenn ich mich zum
Urteil der Menschen zuriickwende, weristdann, dem dies nicht
nur glaubwiirdig, sondern selbst nur horenswert erschiene ?
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So ist s, sagte jene, denn sie konnen nicht ihre an Finsternis
ewohnten Augen zum Lichte einleuchtender Wahrheit er-
heben; sie sind solchen Vogeln dhnlich, deren Sehkraft die
Nacht erhellt, der Tag blendet; denn indem sie nicht die
Ordnung der Dinge, sondern ihre cigene Leidenschaft an-
plicken, halten sie Willkiir oder Straflosigkeit der Frevler fiir
Gliick. Siche aber zu, was das ewige Gesetz bestimmt. Gleiche
dem Besseren deinen Geist an und du brauchst keinen beloh-
nenden Richter, du hast dich selbst zu den Edleren geschart.
Beuge aber dein Streben zum Schlechteren herab, dann suche
drauBen keinen Riicher, du hast dich selber in die Tiefen
herabgestoBen; gleichwie wenn du abwechselnd den schmut-
zigen Erdboden und den Himmel anschaust, alles auBerhalb
iibergehend, du kraft deiner eigenen Augen jetzt im Kot, jetzt
unter den Sternen zu weilen scheinst. Aber das gemeine Volk
sieht das nicht ein. Wie also, wollen wir denen beitreten, die
wir den wilden Tieren gleichgesetzt haben? Wenn jemand
nach Verlust des Gesichtes auch vergifle, daB er eine Seh-
kraft besessen habe, und nun meinte, dal ihm nichts zu
menschlicher Vollendung fehle, wiirden auch wir, die Sehen-
den, dasselbe wie der Blinde glauben ? So wird man sich nicht
dabei beruhigen, weil es auf ebenso sicheren und festen Griin-
den beruht, daB die ungliicklicher sind, welche Unrecht tun,
als die es leiden.
“Ich méchte, sagte ich, diese Griinde selbst horen.
Leugnest du, sprach sie, daB jeder Bése der Strafe wiirdig sei ?
Keineswegs.
DaB aber die ungliicklich sind, die bose sind, erhellt nun schon
vielfach.
Ja, sagte ich.
DaB also die der Strafe wiirdig sind, elend sind, bezweifelst
du nicht.
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carcer ceteraque legalium tormenta poenarum

quaeque tam iniustae confusionis ratio videatur,
te scire desidero. Minus etenim mirarer, si misc

meum deus rector exaggerat. Qui cum saecpe bonis
iucunda, malis aspera contraque bonis dura tribuat,
malis optata concedat, nisi causa deprehenditur,
quid est, quod a fortuitis casibus differre videatur?
Nec mirum, inquit, si quid ordinis ignorata ratio
temerarium confusumque credatur. Sed tu quamvis:
causam tantae dispositionis ignores, tamen, quoniam
bonus mundum rector temperat, recte fieri cuncta ne:
dubites.

Si quis Arcturi sidera nescit
Propinqua summo cardine labi,
Cur legat tardus plaustra Bootes
Mergatque seras aequore flammas,
Cum nimis celeres explicet ortus,
Legem stupebit aetheris alti.
Palleant plenae cornua lunae
Infecta metis noctis opacae
Quaeque fulgenti texerat ore
Confusa Phoebe detegat astra;
Commovet gentes publicus error
Lassantque crebris pulsibus aera.
Nemo miratur flamina Cori
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die sie festgesetzt sind. Weshalb also dieses sich vollig um-
kehrt, warum die Strafen der Verbrecher die Guten bedriin-
gen, die Bosen die Belohnungen der Guten an sich reiBen,
dariiber wundere ich mich sehr und wiinsche von dir zu
wissen, was der Grund dieser ungerechten Verwirrung ist.
Ich wiirde mich weniger wundern, wenn ich glaubte, daB

alles durch ein willkiirliches Ungefihr durcheinandergemischt

werde. Jetzt hiuft sich mein Erstaunen, weil Gott der Leiter
ist; wenn er oft den Guten das Angenchme, den Schlechten
das Rauhe, und dann wieder im Gegenteil den Guten das
Harte, den Schlechten das Erwiinschte zugesteht, was unter-
scheidet dann ihn, wenn nicht ein Grund dafiir entdeckt wird,
vom willkiirlichen Zufall ?

Nicht verwunderlich ist es, sagte sie, wenn etwas fiir willkiir-
lich und verworren gehalten wird, weil man den verniinftigen
Grund der Ordnung nicht kennt. Aber wenn du auch den
Grund der vollkommenen Ordnung nicht kennst, solltest du -

“doch nicht zweifeln, daB alles richtig geschehe, da )a ein guter

Lenker die Welt lenkt.

Wer nicht weiB, wie dem Pol nahe das Sternbild
Des Arkturus kreist, gleitend vom Gipfel,
Wie den Wagen erst spit anschirrt Bootes,
Zégernd nur ins Meer eintaucht die Flammen,
Dann sehr schnell wiederum eilet zum Aufgang,
Staunet, welch Gesetz herrschet im Ather.
Wenn des Vollmondes Licht plotzlich erbleichet,
verfall’n den Grenzen dunkeler Niichte,
Und die Sterne darauf wieder erscheinen,
Die sein Strahlenlicht erst noch verdeckte,
Dann erreget das Volk iiblicher Irrtum,
Und vom hiufigen Schlag tonen die Erze.
Aber keiner erstaunt, wenn wild der Nordsturm
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Ans Gestade stoBt brausende Fluten,
Oder wenn des Schnees eisige Kruste
Im Gebirge taut Hitze der Sonne;
Denn hier ist jeder Grund leicht zu durchschauen.
Nur Verborgenes bringt Herzen Verwirrung;
Nur was lingere Zeit selten hervorbringt,
Unvermutet, bestaunt schwankendes Volk es.
Weicht dann Unwissenheit, nebliger Irrtum,
So verschwinden gleich Wunder des Scheines.

So ist es, sagte ich; aber da es deines Amtes ist, verborgene
Dinge zu enthiillen und die vom Dunkel verhiillten Griinde
zu entwickeln, entscheide dies, ich bitte, und da mich dieses
wunder am meisten verwirrt, erortere es.

Da sprach jene ein wenig lichelnd: Du rufst mich zur Auf-
gabe, deren Losung unter allen die groBte ist, die kaum je
sich geniigend erschépfen liBt. Denn der Gegenstand ist der-
art, daB nach Beseitigung eines Zweifels unzihlige andre wie
die Hiupter der Hydra nachwachsen, wofiir es kein andres
Mittel gibt, als daB man es mit dem lebendigsten Feuer des
Geistes bezwingt; denn hierbei pflegt man iiber die Einfach-
heit der Vorsehung, iiber die Reihenfolge des Schicksals, tiber
plétzliche Zufille, iiber die gottliche Erkenntnis und Vor-
bestimmung, iiber die Willensfreiheit Fragen aufzuwerfen, und
von welchem Gewicht diese sind, erwiigst du selbst. Aber da
dies zu erkennen auch ein Teil deiner Heilung ist, so wollen
wir doch, wenn auch auf eine enge Zeitgrenze beschrinkt,
etwas davon zu erschopfen suchen. Wenn dich der GenuB des
musischen Gedichtes erquickt, so wirst du dies Vergniigen
eine Weile aufschieben miissen, bis ich die in sich verkniipften
Griinde der Ordnung nach entfalte.

Wie du willst, sagte ich.

16
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Ut libet, inquam.

Tunc velut ab alio orsa principio ita disseruit: Omnium
generatio rerum cunctusque mutabilium naturarum
progressus et, quicquid aliquo movetur modo, causas,
ordinem, formas ex divinae mentis stabilitate sore

titur. Haec in suae simplicitatis arce composita mul-
tiplicem rebus gerendis modum statuit; qui modug

cum in ipsa divinae intellegentiae puritate conspici-

tur, providentia nominatur, cum vero ad ea, quae
movet atque disponit, refertur, fatum a veteribug

appellatum est. Quae diversa esse facile liquebit,
si_quis utriusque vim mente conspexerit. Nam pro-
videntia est ipsa illa divina ratio in summo omnium
principe constituta, quae cuncta disponit; fatum vero
inhacrens rebus mobilibus dispositio, per quam pro.
videntia suis quaeque nectit ordinibus. Providentia
namque cuncta pariter quamvis diversa, quamvis
infinita complectitur, fatum vero singula digerit in
motum locis, formis ac temporibus distributa, u
haec temporalis ordinis explicatio in divinae mentis
adunata prospectum providentia sit, eadem vero
adunatio digesta atque explicata temporibus fatum
vocetur. '
Quae licet diversa sint, alterum tamen pendet ex
altero. Ordo namque fatalis ex providentiae simpli-
citate procedit. Sicut enim artifex faciendae rei fors
mam mente praecipiens movet operis effectum et,
quod simpliciter praesentarieque prospexerat,
temporales ordines ducit, ita deus providentia q
dem singulariter stabiliterque facienda disponit, fato
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Darauf begann sie gleichsam von einem andern Anfang aus-
gehcnd die Erérterung: Die Erzeugung und der gesamte Fort-
schritt aller verinderlichen Naturwesen, alles was auf irgend-
eine Weise bewegt wird, erhilt Ursache, Ordnung und Form
aus der Bestindigkeit des gottlichen Geistes. Dieser in der
Feste seiner eigenen Einfachheit sich sammelnd, bestimmt
eine vielfiltige Art der Ausfiihrung, die, wenn sie in der Rein-
heit der gottlichen Intelligenz selber betrachtet wird, Vor-
sehung genannt wird, die aber, wenn sie auf die Ding.e, die
er bewegt und ordnet, bezogen wird, von den Alten Schicksal
penannt wurde. DaB sie verschieden sind, wird leicht erhellen,
wenn man die Kraft beider im Geist betrachtet. Denn die Vor-
sehung ist jene im héchsten Herrscher aller Dinge sclbér be-
griindete gottliche Vernunft, die alles ordnet; das Schicksal
aber die den beweglichen Dingen anhaftende planmifige An-
lage, durch welche die Vorsehung mit ihren Ordnungen aues
verkniipft. Die Vorsehung umfaBt nimlich alles gleichmiBig,
wie verschieden, wie unbegrenzt es sei, das Schicksal aber
treibt das Einzelne zur Bewegung, das nach Ort, Form, Zeit
verteilt ist, so daB diese Entwicklung der zeitlichen Ordnung,
im Uberblick des gottlichen Geistes vereinigt, Vorsehung ist,
cben diese Vereinigung aber in der Zeit verteilt und entwik-
kelt, Schicksal genannt wird.

Wenn die beiden also auch verschieden sind, hingt doch das
eine vom andern ab. Denn die Schicksalsordnung geht hervor
aus der Einfachheit der Vorsehung. So wie der Kiinstler zuerst
die Form seines Werkes im Geiste erfaBt, dann das Werk wirk-
lich ausfiihrt, und was er einfach vor sich erblickt hat, dann
in zeitlicher Ordnung durchfiihrt, so ordnet Gott durch die
Vorsehung einheitlich und fest, was geschehen soll. Durch das
Schicksal aber verwaltet er das, was er geordnet hat, vielfiltig
in der Zeit. Mag nun durch géttliche, der Vorsehung dienende
Geister das Schicksal ausgeiibt werden, mag durch eine Seele




VIERTES BUCH 245

oder durch die ganze dienende Natur, durch die himmlische
Bewegung der Gestirne, durch die Kraft von Engeln oder
mannigfache List der Dimonen, mag die Schicksalsfolge durch
einiges hiervon oder durch alles zusammen gewoben werden,
das ist gewiB offenbar, daB die Vorsehung die unbewegliche
einfache Form der sich vollzichenden Dinge ist, das Schicksal
aber der bewegliche Zusammenhang und die zeitliche Ord-
nung dessen, was die gottliche Einfalt zum Vollzug geord-
net hat.

So kommt es, daB alles, was dem Schicksal untersteht, auch
der Vorsehung unterworfen ist, wie auch das Schicksal selbst.
Einiges aber, was der Vorsehung unterstellt ist, tiberragt die
Schicksalsordnung. Das aber ist, was der hochsten Gottheit
nahe, so bestindig ist, daB es iiber die Beweglichkeit der
Schicksalsordnung hinausgeht; denn unter Kreisen, die sich
um denselben Angelpunkt drehen, riickt der innerste der Ein-
fachheit der Mitte niher, und gilt dann den weiter auBerhalb
kreisenden wiederum als Angelpunkt, um den sie sich drehen;
der duBerste aber, der sich im gréBten Umkreis dreht, entfaltet
sich in um so gréBeren Raum, je mehr er vom unteilbaren
Mittelpunkt entfernt ist; jener aber, der sich der Mitte ver-
bindet und gesellt, zieht sich zur Einfachheit zusammen und
hort auf sich zu verbreitern und zu zerflieBen. In gleicher
Weise verstrickt sich, was weiter vom ersten Geist abweicht,
in groBere Verschlingungen des Schicksals, und ein jedes ist
um so freier vom Schicksal, je niher es nach jenem Angelpunkt
der Dinge hinstrebt. Wenn es dann in der Festigkeit des ober-
sten Geistes selber wurzelt, so reicht es auch, selbst ohne
Bewegung, iiber die Notwendigkeit des Schicksals hinaus.
Wie sich also der VernunftschluB zum Intellekt, das Werdende
zum Seienden, die Zeit zur Ewigkeit, der Kreis zum Mittel-
punkt verhilt, so auch die bewegliche Reihe des Schicksals
zur bestindigen Einfachheit der Vorsehung.
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Diese Reihe bewegt den Himmel und die Gestirne, lenkt
wechselweise die Elemente und formt sie durch gegenseitige
Veridnderungen, eben sie erneuert alles Entstehende und Ver-
gehende ihnlich wie das Fortschreiten der Friichte und der
Samen. Sie bestimmt zwingend auch die Handlungen und
Lebensschicksale der Menschen durch unlésbare Verkniipfung
der Ursachen; denn da jene vom Ursprung der unbeweglichen
Vorsehung ausgeht, so ist es notwendig, daB auch diese selbst
unabiinderlich sind. Denn so werden die Dinge am besten ge-
lenkt, wenn die im gottlichen Geiste beharrende Einfachheit
eine unbeugbare Ordnung der Ursachen hervorbringt. Diese
Ordnung aber soll die verinderlichen Dinge, die sonst will-
kiirlich auf- und abfluten wiirden, durch ihre eigene Unbeweg-
lichkeit ziigeln. So kommt es, daB, obwohl ihr diese Ordnung
ganz und gar nicht zu ergriinden vermdgt und alles verwirrt
und unordentlich erscheint, dennoch ihre Weise alles zum
Guten lenkt und anordnet. Nichts nimlich geschicht um des
Bosen willen, nicht einmal von den Bosen selbst; denn sie,
wie iiberreich bewiesen ist, verfiihrt nur ein schlechter Irr-
tum, wihrend sie das Gute suchen, geschweige daB die Ord-
nung, die vom Angelpunkt des héchsten Guten ausgeht, von
ihrem Ursprung abbiege.

Doch du wirst sagen: Welche Verwirrung kann iiberhaupt
unbilliger scin, als daB3 den Guten bald Gliickliches bald Widri-
ges und ebenso den Schlechten bald Erwiinschtes bald Ver-
haBtes zuteil wird ? Doch wie, bringen etwa die Menschen ihr
Leben in solcher Vollkraft des Geistes hin, daB dicjenigen,
welche sie fiir gut oder schlecht erachten, auch notwendig so
sind, wie sie meinen? Auch widerstreiten sich die Urteile der
Menschen hierin, und die, welche die einen der Belohnung,
halten die andern der Bestrafung wert.

Jedoch wir wollen zugeben, daB jemand die Schlechten und
Guten unterscheiden konne, kann er dann auch jene innerste
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iudicia depugnant et, quos alii praemio, alii supplicio
dignos arbitrantur.

Sed concedamus, ut aliquis possit bonos malosque
discernere; num igitur poterit intueri illam intimam
temperiem, velut in corporibus dici solet, animorum?
Non enim dissimile est miraculum nescienti, cur sanis
corporibus his quidem dulcia, illis vero amara con-
veniant, cur aegri etiam quidam lenibus, quidam
vero acribus adiuvantur; at hoc medicus, qui sani-
tatis ipsius atque aegritudinis modum temperamen-
tumque dinoscit, minime miratur. Quid vero aliud
animorum salus videtur esse quam probitas? Quid
aegritudo quam vitia? Quis autem alius vel servator
bonorum vel malorum depulsor quam rector ac medi-
cator mentium deus? Qui cum ex alta providentiae
specula respexit, quid unicuique conveniat, agnoscit
et quod convenire novit, accommodat. Hic iam fit
illud fatalis ordinis insigne miraculum, cum ab sciente
geritur, quod stupeant ignorantes.

Nam ut pauca, quae ratio valet humana, de divina
profunditate perstringam: de hoc, quem tu iustissi-
mum et aequi servantissimum putas, omnia scienti
providentiae diversum videtur. Et victricem quidem
causam dis, victam vero Catoni placuisse familiaris
noster Lucanus admonuit. Hic igitur quicquid citra
spem videas geri, rebus quidem rectus ordo est,
opinioni vero tuae perversa confusio.

Sed sit aliquis ita bene moratus, ut de eo divinum
iudicium pariter humanumque consentiat, sed est
animi viribus infirmus; cui si quid eveniat adversi,

i
!
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Abgestimmthett, wie man bei Kérpern zu sagen pflegt, bei den
Geistern anschauen ? Denn fiir die Nichtwissenden ist es ein
ganz dhnliches Wunder, weshalb dem einen gesunden Kérper
SiiBes, dem anderen Bitteres paBt und weshalb den Kranken,
den einen Sanftes, den andern Scharfes hilft; der Arzt aber, der
Art und Mischung der Gesundheit und Krankheit unterschei-
det, wundert sich keineswegs. Was scheint aber Redlichkeit
anders als Gesundheit des Geistes zu sein ? Was Laster anders
als Krankheit? Wer anders aber ist Erhalter des Guten, Ver-
treiber des Bosen, als der Lenker und Heiler der Geister, Gott ?
Da er von der hohen Warte der Vorsehung alles iiberschaut,
erkennt er, was zu einem jeden paBt, und was er passend
weiB, das miBt er ihm zu. Hier vollzicht sich jenes staunens-
werte Wunder der Schicksalsordnung, daB vom Wissenden
getan wird, woriiber die Unwissenden bestiirzt sind.

Denn um das Wenige, was die menschliche Vernunft vermag,
iiber die gottliche Tiefe nur zu streifen: Den, welchen du fiir
den Gerechtesten, fiir den sorgfiltigsten Wahrer der Billig-
keit hiltst, sieht die allwissende Vorsehung sehr verschieden
an. DaB die siegreiche Sache den Gottern, die besiegte aber
dem Cato gefallen hat, hat unser Freund Lucanus geriigt. Hier
ist also alles, was du gegen deine Hoffnung geschehen siehst,
der Sache nach die richtige Ordnung, deiner Meinung nach
aber die verkehrte Verwirrung.

Sei nun auch jemand so gut gesittet, daB das géttliche Urteil
iiber ihn und das menschliche véllig iibereinstimmen, so ist er
doch schwach an Kraft des Geistes, und wenn ihm etwas
Widfiges zustoBt, wird er vielleicht aufhoren die Schuldlosig-
keit zu bewahren, die ihm sein Gliick nicht erhalten konnte.
Also schont ein weises Abwigen den, welchen das Ungliick
schlechter machen kénnte, damit er nicht leide, wem es
nicht zutriglich ist. Ein andrer ist vollkommen in allen
Tugenden, heilig und Gott am niichsten. DaB er durch irgend-
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argumentum loquuntur, quid de huius modi felicitate
debeant iudicare, quam famulari saepe improbis cer-
nant. In qua re illud etiam dispensari credo, quod

est forsitan alicuius tam praeceps atque importuna

natura, ut eum in scelera potius exacerbare possit
rei familiaris inopia; huius morbo providentia collatae
pecuniac remedio medetur. Hic foedatam probris
conscientiam spectans et se cum fortuna sua com-
parans forsitan pertimescit, ne, cuius ei iucundus
usus est, sit tristis amissio. Mutabit igitur mores ac
dum fortunam metuit amittere, nequitiam derelin-
quit. Alios in cladem meritam praecipitavit indigne
acta felicitas; quibusdam permissum puniendi ius, ut
exercitii bonis et malis esset causa supplicii. Nam
ut probis atque improbis nullum foedus est, ita ipsi
inter se improbi nequeunt convenire. Quidni, cum a
semet ipsis discerpentibus conscientiam vitiis quis-
que dissentiat faciantque saepe, quae, cum gesserint,
non fuisse gerenda decernant? Ex quo saepe summa
illa providentia protulit insigne miraculum, ut malos
mali bonos facerent. Nam dum iniqua sibi a pessimis
quidam perpeti videntur, noxiorum odio flagrantes
ad virtutis frugem rediere, dum se eis dissimiles stu-
dent esse, quos oderant.

Sola est enim divina vis, cui mala quoque bona sint,
cum eis competenter utendo alicuius boni elicit effec-
tum. Ordo enim quidam cuncta complectitur, ut,
quod adsignata ordinis ratione decesserit, hoc licet
in alium tamen ordinem relabatur, ne quid in regno
providentiae liceat temeritati.
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glaube ich, auf die Weise verteilt, daB der eine vielleicht von
Natur so jih und ungestiim ist, daB ihn ein Mangel an Ver-
mogen eher zu Verbrechen erbittern konnte; dessen Krank-
heit heilt die Vorsehung durch die Arzenei gehiuften Geldes.
Wenn dieser sein von schlechten Taten belastetes Gewissen
betrachtet und sich mit seinem Gliick vergleicht, so gerit er
vielleicht in Furcht, daB der Verlust dessen, was im Gebrauch
ihm so angenehm ist, traurig wire. Er wird also seine Sitten
indern, und wihrend er fiirchtet sein Vermdgen zu verlieren,
148t er von seiner Schlechtigkeit. Andre hat ihr unwiirdig ver-
brachtes Gliick in verdientes Elend gestiirzt; manchen ist das
Recht zu strafen zugestanden worden, damit es fiir die Guten
ein AnlaB zur Ubung, fiir die Schlechten zur Marter sei. Denn
wie es kein Biindnis gibt zwischen Guten und Bdsen, so kén-
nen die Bésen auch untereinander nie einig werden. Wie denn
auch ? Da ihr Gewissen durch Laster zerrissen ist, so daB jeder
mit sich selbst in Zwiespalt gerit, so tun sie oft, was sie nach
ihrer eigenen Entscheidung nicht hitten tun wollen. Daraus
hat die hochste Vorsehung oft ein bemerkenswertes Wunder
gewirkt, daB die Schlechten andre Schlechte zu Guten machen.
Denn da es diesen scheint, als ob sie von den Schlechtesten
Unrecht litten, kehren sie, von dem HaB gegen ihre Schidiger
entbrannt, zur Frucht der Tugend zuriick, indem sie sich be-
miihen denen unihnlich zu sein, die sie hassen.
Allein fiir die gottliche Kraft ist das Bose auch das Gute, da es
durch geeigneten Gebrauch die Wirkung eines Guten hervor-
bringt. Denn eine Ordnung umfaBt alles insgesamt, so daB,
was von der ihm durch Vernunft zugewiesenen Ordnung ab-
gewichen ist, freilich in eine andre, aber doch in eine Ordnung
zuriickgleitet, auf daB im Reiche der Vorsehung nichts der
blinden Willkiir zustehe.
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«Listig ist es, daB ich, als wire ich Gott, das alles rede.»
Denn es ist fiir Menschen nicht recht, die gesamten Trieb-
federn des gottlichen Werkes mit dem Geiste erfassen oder
mit der Rede entwickeln zu wollen. Mége es geniigen nur das
zu durchschauen, was Gott der Schépfer aller Wesen, der alles
zum Guten lenkt und ordnet, der seine Schépfung in der
Ahnlichkeit mit sich zu halten eilt, alles Schlechte aus den
Grenzen seines Staates durch die Ordnung der Schicksals-
notwendigkeit verbannt. So kommt es, daB man nirgends
etwas Schlechtes auffinden kann, wenn man auf die ordnende
Vorsehung blickt, wihrend es auf der Erde zu iiberwuchern
scheint. Aber ich sehe, daB du schon lingst durch das Gewicht
der Untersuchung belastet und durch die Ausfiihrlichkeit der
Erorterung ermiidet, einige SiiBe im Gesange erwartest.
Empfange also einen Trunk, auf daB du durch ihn wieder-
hergestellt um so fester zu Weiterem streben mogest.

Wer das Gesetz des erhabenen Donnerers
Will mit reinem Geiste betrachten,

Schau empor zum Gipfel des Himmels,
Dort bewahren die Sterne den Frieden
Noch dem All in rechtmiBigem Biindnis.
Nicht vom rétlichen Lichte getrieben,
Hindert die Sonne den kiihlen den Mondlauf,
Und die Birin, die rings um des Poles
Hochsten Scheitel auf schneller Bahn kreist,
Kommt niemals in die Tiefe des Westens
Wo die anderen Sterne versinken,

Thre Flammen im Meer zu léschen.

Stets zu gleicher geeigneter Stunde

Kiindet Hesper die nichtlichen Zeiten,
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Repetuntque boni fine teneri,
Quia non aliter durare queant,
Nisi converso rursus amore
Refluant causae, quae dedit esse.

Iamne igitur vides, quid haec omnia quae diximus
consequatur?

Quidnam? inquam.

Omnem, inquit, bonam prorsus esse fortunam.

Et qui id, inquam, fieri potest?

Attende, Inquit; cum omnis fortuna vel iucunda vel
aspera tum remunerandi exercendive bonos, tum
puniendi corrigendive improbos causa deferatur, om-
nis bona, quam vel iustam constat esse vel utilem.
Nimis quidem, inquam, vera ratio, et, si quam paulo
ante docuisti providentiam fatumve considerem, fir-
mis viribus nixa sententia. Sed eam si placet inter
eas, quas inopinabiles paulo ante posuisti, nume-
remus.

Qui? inquit.

Quia id hominum sermo communis usurpat et qui-
dem crebro quorundam malam esse fortunam.

Visne igitur, inquit, paulisper vulgi sermonibus
accedamus, ne nimium velut ab humanitatis usu
recessisse videamur?

Ut placet, inquam.

Nonne igitur bonum censes esse, quod prodest ?

Ita est, inquam.

Quae vero aut exercet aut corrigit, prodest?

Fateor, inquam.
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Nur in Grenzen streben die Guten,
Weil sie anders dauern nicht kénnen,
Wenn sie nicht durch erwidernde Liebe
Fluten zum Quell, der Leben verlichen.

Siehst du also jetzt, wohin alles, was wir gesagt haben, hinaus
will ?

Wohin denn? sagte ich.

DaB alles Gliick, sagte sie, zum Guten neigt.

Und wie kann das sein ? sprach ich.

Merke auf; sagte sie, da alles Gliick, ob freundlich ob rauh, um
cinerseits die Guten zu belohnen oder zu priifen, andererseits
die Schlechten zu strafen oder zu bessern, verhingt wird, so
ist alles, weil es gerecht oder niitzlich ist, auch gut.

Sehr wahr freilich, sagte ich, ist der SchluB; und wenn ich die
Vorsehung oder das Schicksal betrachte, wie du es eben mich
gelehrt hast, so stiitzt sich ihr Spruch auf feste Grundlagen.
Doch wollen wir, wenn es dir gefillt, ihn unter die zihlen,
die du noch eben als unglaublich hingestellt hast.

Wieso? fragte sie.

Weil die Menschen die gemeine Rede im Munde fiihren, und
zwar oft, manches Gliick sei schlecht.

willst du also, sagte sie, daB wir ein Weilchen der Rede des
gemeinen Volkes beitreten, auf daB es nicht scheine, daB wir
uns von dem gemeinen Menschenverstande zu weit ent-
fernen ?

Wie es dir gefillt, sagte ich.

Urteilst du nicht, daB ein Gut sei, was niitzt?

Wohl, sagte ich.

Wenn es aber iibt oder bessert, niitzt es?

Ich gebe es zu, sagte ich.
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Bona igitur?

Quidni?

Sed haec eorum est, qui vel in virtute positi contra
aspera bellum gerunt, vel a vitiis declinantes virtu-
tis iter arripiunt.

Negare, inquam, nequeo.

Quid vero iucunda, quae in praemium tribuitur bonis,
num vulgus malam esse decernit?

Nequaquam. Verum uti est, ita quoque esse optimam
censet.

Quid reliqua, quae cum sit aspera, iusto supplicio
malos coercet, num bonam populus putat?

Immo omnium, inquam, quae excogitari possunt,
iudicat esse miserrimam.

Vide igitur, ne opinionem populi sequentes quiddam
valde inopinabile confecerimus.

Quid ? inquam.

Ex his enim, ait, quae concessa sunt, evenit eorum
quidem, qui vel sunt vel in possessione vel in pro-
vectu vel in adeptione virtutis, omnem, quaecumque
sit, bonam, in improbitate vero manentibus omnem
pessimam esse fortunam.

Hoc, inquam, verum est, tametsi nemo audeat con-
fiteri.

Quare, inquit, ita vir sapiens moleste ferre non debet,
quotiens in fortunae certamen adducitur, ut virum
fortem non decet indignari, quotiens increpuit belli-
cus tumultus. Utrique enim, huic quidem gloriae
propagandae, illi vero conformandae sapientiae diffi-
cultas ipsa materia est. Ex quo etiam virtus vocatur,
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Ist also gut?

Wie nicht.

Dies aber ist der Fall bei denen, die entweder in der Tugend ge-
griindet, Krieg gegen das Unbill fiihren oder von den Lastern
sich abwendend, den Weg der Tugend einschlagen.

Ich kann es nicht leugnen, sagte ich.

Wie aber? Das gute Gliick, das den Guten als Belohnung zu-
erteilt wird, soll nach der Entscheidung des Pobels etwa
iibel sein?

Keineswegs, vielmehr urteilt er, daB dies, wie es ist, auch das
Beste ist.

Wie nun weiter, wenn es, weil es rauh ist die Bosen mit
gerechter Strafe ziigelt, hilt es dann etwa das Volk fiir gut?
Im Gegenteil, sagte ich, von allem, was sich ausdenken lift,
hilt es dies fiir das Elendeste.

Sich also zu, daB wir nicht etwa, der Meinung des Volkes fol-
gend, etwas sehr Unglaubliches zustande bringen.

Was? sagte ich.

Aus dem nimlich, sagte sie, was zugestanden ist, ergibt sich,
daB jedes Geschick, wie es auch immer sei, derer, die im
Besitz oder im Fortschritt oder im Erwerb der Tugend sind,
gut ist, fiir die aber, die im Bosen verharren, jedes iiberaus
schlecht ist.

Das ist wahr, sagte ich, obgleich niemand es zu bekennen
wagt.

Deshalb, sagte sie, darf sich der Weise ebenso wenig beschwe-
ren, so oft er auch in den Kampf mit dem Geschick gezogen
wird, wie es dem Tapfern nicht geziemt sich zu erziirnen,
wenn ihn das Kriegsgetiimmel umtost. Denn fiir beide sind
die Schwierigkeiten selbst Stoff, fiir diesen um Ruhm zu er-
werben, fiir jenen Weisheit auszubilden. Und deshalb heilit
sie auch Tugend, weil sie, auf ihre Tauglichkeit gestiitzt, sich
von Widerwirtigkeiten nicht iiberwinden liBt. Thr, die ihr auf
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dem Pfad der Tugend festen FuB gefaBt habt, seid nicht ge-
kommen, in Wonne zu zerflieBen und in Wollust zu erschlaf-
fen, ihr streitet den harten Geisteskampf mit jederlei Geschick,
auf daB euch nicht das Uble erdriicke, das Geneigte verderbe.
Nehmt mit starker Kraft die Mitte ein. Alles was darunter
bleibt oder dariiber hinausgeht, enthilt Verachtung der Gliick-
seligkeit, nicht Belohnung der Miihe. In eure Hand ist es ge-

legt, wie ihr euch das Gliick gestalten wollt, denn ein jedes,
das rauh erscheint, straft, wenn es nicht iibt oder bessert.

Es verweilt im Krieg zweimal fiinf der Jahre
Der Atride, bis er mit Trojas Triimmern
Richend siihnen konnt’ seines Bruders Ehbett.
Doch muB¢’ er zuvor, da der Griechen Flotte
Giinstgen Wind begehrt, ihn mit Blut erkaufen;
Und der Vater sicht, sich verleugnend, trauernd
‘ Seiner Tochter Kehle jetzt durchbohrt yom Priester.
Es beweint Uliss den Verlust der Freunde,
Polyphem hat sie, lagernd in der Hohle,

wild in sich versenkt im gewaltgen Schlunde.
Doch der Wiitrich hat dann, beraubt des Auges,
Bald die Lust gebiiBt mit den bittern Trinen.
Riihmt doch Herkules seine schwere Arbeit:
Der Kentauren Stolz hat er kiihn gebindigt,
Hat dem wilden Leu dann das Fell entrissen,
Traf mit sicherem Pfeil die verruchten Vogel.
Vor des Drachen Blick er die Apfel raubte;
Seine Linke trigt schwer am Goldmetalle.
Schleppt den Héllenhund an dreifacher Kette.

B i
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Dixcrat orationisque cursum ad alia quaedam trac-
tanda atque expedienda vertebat. Tum ego: Recta
quidem, inquam, exhortatio tuaque prorsus aucto-
ritate dignissima, sed quod tu dudum de providentia
quaestionem pluribus aliis implicitam esse dixisti,
re experior. Quaero enim, an esse aliquid omnino et
quidnam esse casum arbitrere.

Tum illa: Festino, inquit, debitum promissionis ab-
solvere viamque tibi, qua patriam reveharis, aperire.
Haec autem etsi perutilia cognitu, tamen a propositi
nostri tramite paulisper aversa sunt verendumque
est, ne deviis fatigatus ad emetiendum rectum iter
sufficere non possis.

Ne id, inquam, prorsus vereare. Nam quietis mihi
loco fuerit ea, quibus maxime delector, agnoscere;
simul cum omne disputationis tuae latus indubitata
fide constiterit, nihil de sequentibus ambigatur.

Tum illa: Morem, inquit, geram tibi, simulque sic
orsa est: Si quidem, inquit, aliquis eventum temerario
motu nullaque causarum conexione productum casum
esse definiat, nihil omnino casum esse confirmo et
practer subiectae rei significationem inanem prorsus

vocem esse decerno. Quis enim coercente in ordinem

cuncta deo locus esse ullus temeritati reliquus potest?
Nam nihil ex nihilo exsistere vera sententia est, cui
nemo umquam veterum refragatus est, quamquam

id illi non de operante principio, sed de materiali
subiecto hoc omnium de natura rationum quasi

e T W ) e
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So hatte sie gesprochen und schon wandte sie sich, um andres
zu behandeln und zu entwickeln. Da sagte ich: Richtig ist
deine Ausfithrung und durchaus deiner Autoritit wiirdig, was
du aber vor kurzem iiber die Frage der Vorsehung gesagt hast,
daB sie in sehr vielem andern enthalten sei, das merke ich in
der Tat. Ich frage nimlich, um zu erginzen, ob irgend etwas
iiberhaupt sein kénne, was wir Zufall nennen, und was es
denn sei.

Darauf sagte sie: Ich eile, die Schuld meines Versprechens zu
lésen und dir den Weg zur Riickkehr in dein Vaterland zu
offnen, doch ist zu fiirchten, daB, obschon die Erkenntnis
auBerordentlich niitzlich ist, sie dennoch von dem von uns
eingeschlagenen Wege etwas abfiihrt, so daB du von dem Um-
weg ermiidet und den rechten Weg zu durchmessen nicht
mehr imstande sein wirst.

Das ist durchaus nicht zu fiirchten, sagte ich, denn das zu
erkennen, was mich aufs héchste begliickt, wird mir statt des
Ausruhens dienen; iiberdies, da ja jeder Teil deiner Ausfiih-
rungen von unbedingtem Vertrauen gestiitzt worden ist, so
mége auch nichts von dem folgenden zweideutig bleiben.

Da sprach sie: Ich tue nach deinem Willen, und begann so-
gleich: Wenn jemand den Zufall so bestimmen wollte, daB
ein Ereignis durch eine Bewegung von Ungefihr und nicht
durch irgendeine Verkniipfung von Ursachen hervorgebracht
wird, so behaupte ich, daB es iiberhaupt keinen Zufall gibt
und erklire, daB auBer der Bezeichnung fiir ein untergelegtes

Ding es ein durchaus leeres Wort sei. Denn wo kann, wenn |

das All der Ordnung gemii3 von Gott umschlossen ist, irgend-
ein Ort fiir das Ungefihr iibrigbleiben? Wenn es ein wahrer
Ausspruch ist, den wohl niemand von den Alten bestritten
hat, daB aus nichts nichts entstehen kann, obgleich es nicht
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ixerat orationisque cursum ad alia quaedam trac-
Dtanda atque expedienda vertebat. Tum ego: Recta
quidem, inquam, exhortatio tuaque prorsus aucto-
ritate dignissima, sed quod tu dudum de providentia
quaestionem pluribus aliis implicitam esse dixisti,
re experior. Quaero enim, an esse aliquid omnino et
quidnam esse casum arbitrere. !
Tum illa: Festino, inquit, debitum promissionis ab-
solvere viamque tibi, qua patriam reveharis, aperi
Haec autem etsi perutilia cognitu, tamen a propos

nostri tramite paulisper aversa sunt verendumque
est, ne deviis fatigatus ad emetiendum rectum iter

sufficere non possis.
Ne id, inquam, prorsus vereare. Nam quietis

loco fuerit ea, quibus maxime delector, agnoscere;
simul cum omne disputationis tuae latus indubitata

fide constiterit, nihil de sequentibus ambigatur.
Tum illa: Morem, inquit, geram tibi, simulque
orsa est: Si quidem, inquit, aliquis eventum temera
motu nullaque causarum conexione productum casur
esse definiat, nihil omnino casum esse confirmo
practer subiectae rei significationem inanem prors
vocem esse decerno. Quis enim coercente in ordine
cuncta deo locus esse ullus temeritati reliquus potes
Nam nihil ex nihilo exsistere vera sententia est,
nemo umquam veterum refragatus est, quamquam
id illi non de operante principio, sed de mate
subiecto hoc omnium de natura rationum qua
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o hatte sie gesprochen und schon wandte sie sich, um andres
S zu behandeln und zu entwickeln. Da sagte ich: Richtig ist
deine Ausfiihrung und durchaus deiner Autoritit wiirdig, was
du aber vor kurzem iiber die Frage der Vorsehung gesagt hast,
daB sie in sehr vielem andern enthalten sei, das merke ich in
der Tat. Ich frage nimlich, um zu erginzen, ob irgend etwas
iiberhaupt sein kénne, was wir Zufall nennen, und was es
denn sei.

Darauf sagte sie: Ich eile, die Schuld meines Versprechens zu
lgsen und dir den Weg zur Riickkehr in dein Vaterland zu
sffnen, doch ist zu fiirchten, daB, obschon die Erkenntnis
auBerordentlich niitzlich ist, sie dennoch von dem von uns
cingeschlagenen Wege etwas abfiihrt, so daB du von dem Um-
weg ermiidet und den rechten Weg zu durchmessen nicht
mehr imstande sein wirst.

Das ist durchaus nicht zu fiirchten, sagte ich, denn das zu
erkennen, was mich aufs héchste begliickt, wird mir statt des
Ausruhens dienen; iiberdies, da ja jeder Teil deiner Ausfiih-
rungen von unbedingtem Vertrauen gestiitzt worden ist, so
moge auch nichts von dem folgenden zweideutig bleiben.

Da sprach sie: Ich tue nach deinem Willen, und begann so-
gleich: Wenn jemand den Zufall so bestimmen wollte, daB
ein Ereignis durch eine Bewegung von Ungefiihr und nicht

durch irgendeine Verkniipfung von Ursachen hervorgebracht

wird, so behaupte ich, daB es iiberhaupt keinen Zufall gibt

und erklire, daB auBer der Bezeichnung fiir ein untergelegtes [

Ding es ein durchaus leeres Wort sei. Denn wo kann, wenn
das All der Ordnung gemiifl von Gott umschlossen ist, irgend-
ein Ort fiir das Ungefihr iibrigbleiben ? Wenn es ein wahrer
“Ausspruch ist, den wohl niemand von den Alten bestritten
hat, daB aus nichts nichts entstehen kann, obgleich es nicht
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quoddam iecerint fundamentum. At si nullis ex can
sis aliquid oriatur, id de nihilo ortum esse videbit
Quodsi hoc fieri nequit, ne casum quidem huij
modi esse possibile est, qualem paulo ante defini
vimus.

Quid igitur, inquam, nihilne est, quod vel casus ve
fortuitum iure appellari queat? An est, aliquid, tam.
etsi vulgus lateat, cui vocabula ista conveniant ?
Aristoteles meus id, inquit, in Physicis et brevi e
veri propinqua ratione definivit.

Quonam, inquam, modo?

Quotiens, ait, aliquid cuiuspiam rei gratia geritur
aliudque quibusdam de causis, quam quod inten-
debatur, obtingit, casus vocatur; ut, si quis colendi
agri causa fodiens humum defossi auri pondus in
veniat, hoc igitur fortuito quidem creditur accidisse,
Verum non de nihilo est, nam proprias causas habeta'
quarum inprovisus inopinatusque concursus casum
videtur operatus. Nam nisi cultor agri humum fo-
deret, nisi eo loci pecuniam suam depositor obruisset,
aurum non esset inventum. Hae sunt igitur fortuiti
causae compendii, quod ex obviis sibi et confluentibus -
cagsis, non ex gerentis intentione provenit. Neque
enim vel qui aurum obruit vel qui agrum exercuit,
}.lt ea pecunia repperiretur, intendit; sed uti dixi, quo
ille obruit, hunc fodisse convenit atque concurrit,
Licet igitur definire casum esse inopinatum ex con-
fluentibus causis in his, quae ob aliquid geruntur,
eventum. Concurrere vero atque confluere causas

facit ordo ille inevitabili conexione procedens, qui de
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von dem schaffenden Prinzip, sondern von der gegenstiind-
lichen Materie stammt, so legt das gleichsam von Natur das
Fundament aller Beweisfithrungen. Wenn aber etwas ohne
Ursachen entstehen kann, so kénnte es scheinen, als ob es aus
nichts entstehe. Wenn aber geleugnet wird, daB das geschehen
Jann, so ist es unmoglich, daB es irgendwie einen Zufall gibt,
wie wir ihn kurz vorher bestimmt haben.

Wie also, sagte ich, gibt es nichts, was mit Recht sei es Zufall
sei es Ungefihr genannt werden kénnte? Oder gibt es etwas,
das doch, wenn auch der gemeinen Menge verborgen, auf
diese Worte paBt? :
Mein Aristoteles hat dies in der Physik mit kurzem und der

> . e 1 .
Wahrheit am nichsten kommendem Beweis so umgrenzt.

Auf welche Weise ? fragte ich.
Er sagt, wenn etwas um irgendeiner Sache willen ausgefiihrt
wird und aus irgendwelchen Ursachen etwas anders eintrifft
als beabsichtigt war, so wird das oft Zufall genannt; so, wenn
jemand den Erdboden durchgribt, um den Acker zu bebauen
und eine Last vergrabenen Goldes findet, dann glaubt er, das
sei irgendwie von ungefihr geschehen. In Wabhrheit ist das
nicht grundlos so, denn es hat seine eigenen Ursachen, als Zu-
fall aber erscheint das unvorhergesehene, unbeabsichtigt wirk-
“same Zusammentreflen von Ursachen. Denn wenn der Bauer
den Acker nicht umgegraben hiitte, und wenn der Eigentiimer
nicht an diesem Orte seinen Schatz vergraben hitte, so wire
das Gold nicht gefunden worden. Hier also liegt die Ursache
des zufilligen Gewinns darin, daB er aus Ursachen, die fiir
ihn giinstig zusammentrafen, und nicht aus einer beabsich-
tigten Handlung herriihrte. Denn weder, wer das Gold ver-
grub, noch der den Acker bearbeitete, beabsichtigte, daB das
Gold gefunden werden sollte; aber wie ich gesagt habe, traf
{iberein und zusammen, daB wo jener eingrub, dieser ausgrub.
So muB also bestimmt werden: Zufall ist der aus einem Zu-
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sammentreffen von Ursachen unvermutete Erfolg von etwas,
das zu irgendeinem Zweck unternommen wurde. DaB aber
die Ursachen so zusammentreffen und zusammenflieBen kon-
nen macht jene Ordnung, die aus unvermeidlicher Verkniip-
fung hervorgeht und die aus der Quelle der Vorsehung flieBend
alles an den ihm gemiBen Ort stellt.

Vom achaemenischen Fels, wo triigerisch flichend der Parther
Riickgewandt mit dem Pfeil trifft des Verfolgers Brust,
Dort entspringen dem Quell gemeinsam Euphrat und Tigris.

Doch nach kurzem getrennt, flieBen die Wasser entzweit.
Wenn dann aufs neue ihr Lauf sich wieder zu einem verbindet,
Stromt zusammen in eins, was beider Welle gefiihrt,
Schiffe begegnen sich und Stimme, gewilzt in der Stromung,
Und was von ungefihr sich mit den Wogen vermischt,
Aber ihr schwankender Fall folgt nur der Neigung der Erde,
Und in Wirbel und Sturz herrschet der Strémung Gesetz.
Was so als Zufall scheint mit schleifendem Ziigel zu fliefen,
Trigt geduldig den Zaum nach seinem eignen Gesetz.

Ich verstehe, sagte ich, was du gesagt hast, und gebe zu, daB
es so ist. Aber ist nicht in dieser Reihe zusammenhingender
Ursachen irgendeine Freiheit unseres Willens, oder umschlieBt
die Kette des Verhingnisses auch sogar die Bewegungen der
“menschlichen Seelen ?

Es gibt ecine, sagte sie, es wiirde nimlich keine verniinftige
Natur sein, wenn es keine Freiheit des Willens giibe; denn
was von Natur sich der Vernunft bedienen kann, das hat
Urteil, womit es jegliches Ding unterscheidet; so vermag es
zu erkennen, was zu vermeiden und was wiinschenswert ist.
Nach dem, was jemand fiir wiinschenswert hilt, strebt er und
vermeidet, was er fiir schiidlich hilt. Deshalb haben sie, deren
Vernunft ihnen selbst eingeboren ist, auch die Freiheit des
Wollens oder Nichtwollens. Aber ich behaupte, daf3 dies nicht
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Darauf sagte ich: Nun bin ich in noch schwierigere UngewiB-
heit verstrickt.

Wie das ? sprach sie, aber ich ahne schon, wodurch du verwirrt
bist.

Durchaus entgegengesetzt und zuwider scheint es mir zu sein,
daB Gott alles im voraus kenne und daneben irgendein
freier Wille sei; denn wenn Gott alles voraussieht und auf
keine Weise irren kann, so muBl daraus notwendig hervor-
gehen, daB die Vorsehung voraussieht, was kiinftig sein wird.
Deshalb wenn sie von Ewigkeit nicht nur die Taten der Men-
schen, sondern auch Absichten und Willen voraus weil3, so
gibt es keine Freiheit des Willens; denn nicht nur kann keine
Tatsache beliebig anders geschehen, noch kann ein Wille sein,
den die gottliche Vorsehung nicht unfehlbar voraus weif.

Denn wenn sie anders gewandt werden konnen als voraus-

geschen war, dann ist das Vorauswissen der Zukunft nicht
fest, sondern mehr eine ungewisse Meinung, was ich von Gott
zu glauben fiir ein Unrecht halte.

Auch billige ich nicht die Griinde jener, die da glauben, den
Knoten dieser Frage losen zu kénnen, sie sagen nimlich: Nicht
deshalb wird etwas geschehen, weil die Vorsehung voraus-
gesehen hat, was geschehen wird, sondern im Gegenteil viel-
mehr, weil etwas geschehen wird, kann es der géttlichen Vor-
sehung nicht verborgen bleiben, und auf die Weise gleitet die
Notwendigkeit auf den andern Teil hiniiber; nicht ist nim-
lich notwendig, daB geschicht, was vorausgesehen wurde,
sondern es ist notwendig, daB3 das, was zukiinftig geschehen
wird, vorausgeschen wird; gewissermaBen als ob es sich dar-
um handle, welches die Ursache eines Dinges ist, das Voraus-
wissen der Notwendigkeit des Zukiinftigen, oder die Not-
wendigkeit der Voraussicht des Zukiinftigen, und nicht viel-
mehr, was wir zu beweisen erstreben, daB, was auch immer
die Ordnung der Ursachen sei, notwendig der Eintritt der vor-
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ausgeschenen Dinge ist, selbst wenn das Vorauswissen in die
zukiinftigen Dinge eine Notwendigkeit ihres Eintretens nicht
hineinzutragen scheint.

Denn, wenn irgendwer sitzt, so mufl die Meinung, welche
aussagt, daB er sitzt, notwendig wahr sein; das Umgekehrte
aber, wenn jemand die wabre Meinung hat, daB jemand sitzt,
so muB er auch notwendig sitzen. Beiden Fillen wohnt also
Notwendigkeit inne; hier dem Sitzen, dort der Wahrheit, aber
nicht sitzt jemand, weil die Meinung wahr ist, sondern sie ist
vielmehr wahr, weil das Sitzen vorausgeht. Wenn auch die
Ursache der Wahrheit aus dem andern Teile hervorgeht, so
wohnt doch beiden gemeinsam die Notwendigkeit inne.
Ahnlich kann iiber die Vorsehung und die zukiinftigen Dinge
geschlossen werden. Denn wenn diese auch deshalb vorgesehen
werden, weil sie geschehen werden, nicht aber deshalb ge-
schehen, weil sie vorausgeschen werden, so ist es nichtsdesto-
weniger notwendig, daBf von Gott die kiinftigen voraus-
geschaut werden, wie auch daB die vorausgeschauten eintreten
als vorausgeschaute, und das ist allein genug, um die Freiheit
des Willens zu vernichten. Aber ist es nicht ganz verkehrt,
das Eintreffen zeitlicher Dinge die Ursache der ewigen Vor-
sehung zu nennen ? Denn wenn man urteilt, daB Gott die Zu-
kunft deshalb voraussihe, weil sie eintreffen werde, was heiBt
das anders als meinen, daB das, was einst geschehen werde,
die Ursache der hichsten Vorschung sei?

Und da das, was ich weiB, daB es ist, auch notwendig ist, so
ist das, was ich als zukiinftig kenne, auch selbst notwendig
zukiinftig; so geschieht es also, daBl das Kommen voraus-
gewuBter Dinge nicht vermieden werden kann.

SchlieBlich, wenn jemand in anderer Richtung denkt, als
es sich wirklich verhilt, so ist das nicht nur kein Wissen, son-
dern eine falsche Meinung, die weit entfernt von dem Wissen
um die Wahrheit ist. Deshalb, wenn etwas Zukiinftiges ge-
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schihe, dessen Eintreffen nicht sicher und notwendig ist, wer
konnte dann vorauswissen, daf es eintreffen wird ? So wie das
wissen selbst mit Falschem nicht vermischt sein kann, so
kann auch das, was von ihm erfaBt wird, nie anders sein, als
es erfaBt wird. Das niamlich ist die Ursache, weshalb die Liige
des Wissens entbehrt, weil es notwendig ist, daB sich eine
Sache so verhilt, wie das Wissen sie begreift. Wie also? Auf
welche Weise sieht Gott eine unsichere Zukunft voraus?

“Denn wenn er das fiir unvermeidlich eintreffend hilt, was

méglicherweise auch nicht eintreffen konnte, so wiirde er sich
irren, was ebenso unrecht zu denken wie auszusprechen ist.
Also, wenn er beschlieBt, daB die zukiinftigen Dinge so sein
werden, wie sie sind, und erkennen wiirde, daB sie sowohl
geschehen wie nicht geschehen konnen, was ist dann dieses
Vorauswissen, das nichts Sicheres und nichts Festes umgreift ?
Oder was ist das anders als die licherliche Prophezeiung jenes
Teiresias: «Was ich sage, geschieht oder geschieht auch nicht.»
Worin wiirde die gottliche Vorsehung der menschlichen Mei-
nung iiberlegen sein, wenn sie, ebenso wie die Menschen, das
als ungewiB beurteilte, dessen Eintreffen ungewiB ist? Da
aber bei dieser sichersten Quelle aller Dinge nichts ungewif
sein kann, so ist auch das Eintreffen der Dinge sicher, die jene
als zukiinftig fest vorausgewuBt hat.

Deshalb gibt es fiir menschliche Einsicht und menschliche
Taten keine Freiheit, wenn sie der gottliche Geist ohne Irr-
tum und Falschheit insgesamt durchschaut, in eins zusammen-
faBt und zum Eintreffen zwingt.

Dies einmal zugegeben, ist klar, welch ein grofer Zusammen-
sturz der menschlichen Dinge daraus folgt. Umsonst nimlich
wird ein Lohn des Guten oder eine Strafe des Bosen in Aus-
sicht gestellt, sic hat ja keine freie und willentliche Bewegung
des Geistes verdient. Und alles erscheint unbillig, was jetzt
fiir billig gehalten wird, sowohl daf} die Unredlichen bestraft
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werden, wie daB die Redlichen belohnt werden, die beide nicht
der cigne Wille zu dem einen oder zu dem andern fiihrt, son-
dern die sichere Notwendigkeit des Kommenden zwingt. Also
nicht Laster oder Tugend sind etwas, sondern nur noch eine
ununterscheidbare, wirre Vermischungaller Verdienste. Nichts
Frevelhafteres liBt sich ausdenken, als dies: Da die ganze
Ordnung der Dinge sich von der Vorsehung herleitet, so ge-
schicht es, da ja nichts den menschlichen Ratschliissen frei
steht, daB auch unsere Laster sich auf den Urheber alles Guten
berufen kénnen. So gibt es keinen Vernunftgrund, weder
etwas zu hoffen, noch etwas zu erbitten. Wer denn wird etwas
erhoffen oder erbitten, wenn alles Wiinschenswerte durch
eine unbrechbare Kette verkniipft ist? Zerrissen wird also
jener einzige Verkehr zwischen Gott und den Menschen,
nimlich die Hoffnung und das Gebet. Und wenn wir als Lohn
echter Demut den unschitzbaren Wechselverkehr mit der
gottlichen Gnade verdienen, was doch die einzige Art ist,
wie Menschen sich mit der Gottheit unterreden konnen, so
werden wir kraft des Gebetes friiher mit jenem unerreich-
baren Lichte verbunden sein, als wir Erhérung finden. Wenn
aber, die Notwendigkeit alles Zukiinftigen angenommen, jene
keine Kraft haben sollen, wer wird es sein, dem wir als dem
héchsten Ursprung der Dinge uns verbunden fiihlen und an-
hiingen konnen? Deshalb wird das menschliche Geschlecht
notwendig, wie du noch eben gesungen hast, getrennt und
unverbunden mit seiner Quelle ermatten.

Welcher Zwiespalt lste der Dinge
Festes Biindnis ? Und welch ein Gott nur
Regt den Streit auf der Doppelwahrheit,
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o
Tum illa: Vetus, inquit, haec est de providentis
querela Marcoque Tullio, cum divinationem distrj
buit, vehementer agitata tibique ipsi res diu prorsug
multumque quaesita, sed haudquaquam ab ullg
vestrum hactenus satis diligenter ac firmiter expedi
Cuius caliginis causa est, quod humanae ratiocing.
tionis motus ad divinae praescientiae simplicitate
non potest admoveri; quae si ullo modo cogit: :
queat, nihil prorsus relinquetur ambigui. Quod i
demum patefacere atque expedire temptabo, si priug
ea, quibus moveris, expendero.
Quaero enim, cur illam solventium rationem min
efficacem putes, quae quia praescientiam non es
futuris rebus causam necessitatis existimat, nihil
impediri praescientia arbitrii libertatem putat. Num
enim tu aliunde argumentum futurorum necessitati
trahis, nisi quod ea, quae praesciuntur, non eveni
non possunt? Si igitur praenotio nullam futuris reb
adicit necessitatem, quod tu etiam paulo ante fatebare,
quid est, quod voluntarii exitus rerum ad certum co-
gantur eventum ? Etenim positionis gratia, ut, quid con-
sequatur,advertas, statuamus nullamesse praescientiam,
Num igitur, quantum ad hoc attinet, quae ex arbitrio
veniunt, ad necessitatem cogantur?

Minime.

Statuamus iterum esse, sed nihil rebus necessitatis
iniungere; manebit, ut opinor, eadem voluntatis
integra atque absoluta libertas. :
Sed praescientia, inquies, tametsi futuris eveniendi
necessitas non est, signum tamen est necessario ea
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parauf sprach jene: Altist dieser Streit um die Vorsehung, und
er hat Marcus Tullius Cicero in seiner Schrift, in der er sich
iiber die Weissagung ausliBt, auf das lebhafteste bewegt, und
quch von dir ist diese Sache viel und sehr lange gesucht, aber
bisher ist sie von keinem von euch klar und sicher genug
herausgearbeitet worden. Der Grund dieser Dunkelheit liegt
darin, daB die Bewegung der menschlichen Vernunftsschliisse

“durchaus an die Einfachheit der gottlichen Vorsehung nicht

herankommen kann. Wenn sie sie einmal zu denken ver-
mochte, so bliebe nichts Zweideutiges zuriick. Ich werde ver-
suchen, dies zuletzt zu erhellen und festzustellen, wenn ich
zuerst gepriift haben werde, was dich jetzt bewegt hat.

Ich frage nimlich, warum du die Beweisfiihrung fiir weniger
wirksam hiltst, die jene folgendermafBen l6sen wollen: Sie
meinen, da die Vorsehung nicht die Ursache der kommenden
Dinge sei, konne sie auch nicht die Freiheit des Wollens hin-
dern. Ziehst du von wo anders her den SchluB3 von der Not-
wendigkeit zukiinftiger Dinge als daher, daB das, was voraus-
gewuBt ist, unbedingt geschehen muB? Wenn also die Vor-
auskenntnis den zukiinftigen Dingen an sich keine Notwen-
digkeit zufiigt, wie du eben auseinandergesetzt hast, was
zwingt dann den freiwilligen Ausgang der Dinge zu notwen-
digem Geschehen? Setzen wir einmal beispielmiBig fest, da-

mit du besser bemerkst was daraus folgt, es giibe keine Vor-_
schung, was nun, soweit das uns hier angeht, zwingt die aus.

“Willkir gcschchenden Dinge zur Notwendigkeit ? — Nichts.
Nehmen wir nun wieder an, sie bestehe, aber nichts von Not-
wendigkeit binde die Dinge, so wiirde, meine ich, die gleiche
Unbeschrinktheit des Willens, die schrankenlose Freiheit
bleiben.

Die Vorsehung aber, sagst du, ist, obwohl sie die Notwendig-
keit fiir das Geschehen des Zukiinftigen nicht ist, so doch das
Wahrzeichen fiir das notwendig Kommende; auf diese Weise
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stiinde fest, daB auch wenn die Vorauskenntnis nicht wire,
es doch ein notwendiges Geschehen des Zukiinftigen giibe;
denn jedes Wahrzeichen zeigt nur auf, was ist, bewirkt aber
in Wahrheit das nicht, was es bezeichnet. Deshalb wiire zuerst
aufzuweisen, daB nichts ohne Notwendigkeit geschehen kann,
damit die Vorschung als Wahrzeichen fiir diese Notwendig-
keit erschiene. Denn wenn diese nicht wiire, so konnte jene
Vorschung durchaus kein Wahrzeichen von etwas sein, das
nicht ist. Aber nur der Beweis steht fest, der mit sicheren
Vernunftschliissen begriindet und zusammengehalten ist,
nicht der aus Wahrzeichen oder aus dufleren Argumenten
hergeholt ist, sondern der aus iibereinstimmenden notwen-
digen Ursachen sich ergibt.

Aber wie ist das moglich, daB das nicht geschehen konnte, was
als Zukiinftiges vorausgeschaut wird? Gerade als wenn wir
glauben wiirden, daB das, was die Vorschung als Zukiinftiges
voraus weiB, nicht geschehen miisse, und nicht licber meinten,
daB dasjenige, dem es freisteht zu geschehen, seiner Natur
nach keine Notwendigkeit zu geschehen habe, was dir hernach
leicht freisteht zu untersuchen. Wir sehen nimlich mehrere
Dinge, withrend sie vor unsern Augen geschehen, so wie man
etwa die Wagenlenker sicht, wie sie ihr Viergespann lenken
und umwenden und alles andere; zwingt nun dieses irgend-
cine Notwendigkeit, daB es so geschehe?

Keineswegs; vergeblich wire die Wirkung der Kunst, wenn
alles zwangsliufig sich bewegte.

Was also der Notwendigkeit des Soseins entbehrt, wenn es
geschicht, wird ebenso, che es geschicht, in Zukunft ohne
Notwendigkeit geschehen. Gewisse kommende Ereignisse
also gibt es, die von aller Notwendigkeit frei sind. Denn das,
meine ich, wird niemand sagen, dal das, was jetzt geschicht,
auch nicht hiitte geschehen kinnen, ehe es geschah. Also auch
das VorhergewuBte hat Freiheit des Geschehens; denn wie das
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scientia praesentium rerum nihil his, quae fiunt, ita
praescientia futurorum nihil his, quae ventura sunt,
necessitatis importat. Sed hoc, inquis, ipsum dubi-
tatur, an earum rerum, quae Necessarios exitus non
habent, ulla possit esse praenotio. Dissonare etenim
videntur putasque, si praevideantur, consequi ne-
cessitatem; si necessitas desit, minime praesciri
nihilque scientia conprehendi posse nisi certum;
quodsi, quae incerti sunt exitus, ea quasi certa pro-
videntur, opinionis id esse caliginem, non scientiae
veritatem. Aliter enim ac sese res habeat arbitrari ab
integritate scientiae credis esse diversum.

Cuius erroris causa est, quod omnia, quae quisque
novit, ex ipsorum tantum vi atque natura cognosci
aestimat, quae sciuntur. Quod totum contra est.
Omne enim, quod cognoscitur, non secundum sui
vim, sed secundum cognoscentium potius compre-
henditur facultatem. Nam, ut hoc brevi liqueat exem-
plo, eandem corporis rotunditatem aliter visus, aliter
tactus agnoscit. Ille eminus manens totum simul
iactis radiis intuetur, hic vero cohaerens orbi atque
coniunctus circa ipsum motus ambitum rotunditatem
partibus conprehendit. Ipsum quoque hominem aliter
sensus, aliter imaginatio, aliter ratio, aliter intelli-
gentia contuetur. Sensus enim figuram in subiecta
materia constitutam, imaginatio vero solam sine
materia iudicat figuram. Ratio vero hanc quoque
transcendit speciemque ipsam, quae singularibus
inest, universali consideratione perpendit. Intelle-
gentiae vero celsior oculus exsistit; supergressa.
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Wissen um die gegenwiirtigen Dinge diesen keine Notwendig-
keit des Geschehens hinzufiigt, so auch nicht das Vorherwis-
sen denen, die geschehen werden. Dieses aber, sagst du, wird
gcr:ldc bezweifelt, ob von den Dingen, die keine Notwendig-
keit des Geschehens haben, irgendeine Voraussehung sein
konne. Und du meinst auch, es sei ein Widerspruch, daf aus
dem, was vorausgeschen werde, die Notwendigkeit folge.
Wenn aber die Notwendigkeit fehlt, kann nichts vorausgese-
hen werden; denn das Wissen kann nur Sicheres fassen, und
wenn als sicher das vorgesehen wird, dessen Geschehen un-
sicher ist, so ist das eine Unklarheit des Meinens und nicht
die Wahrheit des Wissens. Und mit der Reinheit des Wissens,
SO glaubst du, sei es unvereinbar, eine Sache anders zu beurtei-
len als sie ist.
Dje Ursache dieses Irrtums ist, daB man glaubt, daB alle Dinge,
die man weiB, aus einer ihnen innewohnenden Kraft und aus
der Natur des GewuBten erkannt werden. Doch das Entgegen-
gesetzte ist der Fall; alles nimlich, was erkannt wird, wird
nicht aus einer ihm innewohnenden Kraft erkannt, sondern
gemiiﬁ der Fihigkeit des Erkennenden; was aus folgendem
kurzem Beispiel erhellt: Die Rundheit irgendeines Korpers
erkennt das Gesicht anders als der Tastsinn; jenes entfernt
bleibend, schaut alles zusammen gleichsam durch geschleu-
derte Strahlen, dieser aber, der Kreisbewegung verhaftet und
verbunden, begreift die Rundung, gleichsam um sie herum-
gchend in ihren Teilen. So betrachten auch den Menschen
selbst anders die Sinne, anders die Vorstellungskraft, anders
die Vernunft, anders die hochste Einsicht. Die Sinne nimlich
beurteilen die Gestalt, wie sie in die untergeordnete Materie
geprigt ist, die Vorstellungskraft aber nur die Gestalt ohne
Materie; die Vernunft iiberschreitet auch diese und behandelt
nur die Art selbst, die den Einzelwesen innewohnt, unter all-
gcmcincn Gesichtspunkten. Das Auge der Intelligenz steht

X9
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namque universitatis ambitum ipsam illam simp];,
formam pura mentis acie contuetur. o

In quo illud maxime considerandum est; nam sy
comprehendendi vis amplectitur inferiorem, inf
vero ad superiorem nullo modo consurgit. Neque.
sensus aliquid extra materiam valet vel univer,
species imaginatio contuetur vel ratio capit simpl.
formam, sed intelligentia quasi desuper spectans
cepta forma, quae subsunt, etiam cuncta diiudica
eo modo, quo formam ipsam, quae nulli alii nota
poterat, conprehendit. Nam et rationis univers
~imaginationis figuram et materiale sensibile cogn.
nec ratione utens nec imaginatione nec sensibu:
illo uno ictu mentis formaliter, ut ita dicam, ¢
prospiciens. Ratio quoque, cum quid universale res
nec imaginatione nec sensibus utens imaginabilia
sensibilia comprehendit. Haec est enim, quae
ceptionis suae universale ita definit: Homo est an
bipes rationale. Quae cum universalis notio sit,
imaginabilem sensibilemque esse rem nullus ign
quod illa non imaginatione vel sensu, sed in rati
conceptione considerat. Imaginatio quoque, tam
sensibus visendi formandique figuras sumpsit exor
sensu tamen absente sensibilia quaeque collustrat:
sensibili, sed imaginaria ratione iudicandi. 1
Videsne igitur, ut in cognoscendo cuncta sua pc
facultate, quam eorum, quae cognoscuntur, utan
Neque id iniuria; nam cum omne iudicium judi
actus exsistat, necesse est, ut suam quisque o
non ex aliena, sed ex propria potestate perficiat.
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- hochsten; denn nachdem sie selbst den Umkreis des Uni-
yersums iiberschritten hat, schaut sie jene einfache Form mit
der reinen Schirfe des Geistes.
Dabei ist besonders zu beachten, daB die hohere Kraft des Be-
reifens die niedere umspannt, wihrend die niedere sich auf
igceinc Weise zur héheren erheben kann. So gelten die Sinne
nichts auBerhalb der Materie, noch schaut die Vorstellungs-
“kraft die allgemeinen Arten, noch begreift die Vernunft die
einfache Form, aber die hichste Einsicht gleichsam von oben
“schauend beurteilt die Gesamtheit, die Formen begreifend, die
Junter ihr sind, und zwar auf die Weise, daB sie die Form an sich,
welche die anderen alle nicht erkennen kénnen, umgreift; denn
sie erkennt das Universum der Vernunft, die Gestalt der Vor-
stellungskraft und die sinnliche Materie nicht, indem sie sich
“der Vernunft, der Vorstellungskraft, der Sinne bedient, son-
dern indem sie mit einem Blick des Geistes gleichsam, wie ich
sagte, das Ganze erschaut. Auch die Vernunft, wenn sie das
Allgemeine betrachtet, bedient sich weder der Vorstellungs-
kraft noch der Sinne, um das Dargestellte und Sinnliche zu be-
greifen. So nimlich bestimmt sie das Allgemeine ihrer Auf-
fassung : Der Mensch ist ein zweifiiBiges verniinftiges Wesen.
Wer die Kenntnis des Allgemeinen besitzt, dem ist weder das
Vorstellbare noch das Sinnliche unbekannt, was er nicht durch
Vorstellung noch durch Sinnlichkeit, sondern durch die Ver-
nunft ergreift. Auch die Vorstellungskraft, obgleich sie von
den Sinnen das Sehen und Formen der Gestalten herleitet,
betrachtet bei Abwesenheit der Sinne das Sinnliche nicht kraft
ihres sinnlichen, sondern ihres Vorstellungsurteils.
Sichst du also, wie alle beim Erkennen sich mehr ihrer Fihig-
keit bedienen als derjenigen des zu Erkennenden? Und dies
nicht mit Unrecht, denn damit jedes Urteil als ein Akt des Ur-
teilenden besteht, ist notwendig, daB jeder seine Titigkeit
aus cigener Macht und nicht aus der andrer ausfiihre.
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Einstmals brachte der Stoa Kreis

Alte torichte Minner hervor,

Die da meinten, es sei dem Geist

Wie den Korpern von auBlen her

Bild und Sinne so aufgeprigt,

Wie der emsige Griffel einst

Auf die ebene Tafel, die

Noch von Zeichen nicht eine Spur
Eingeprigt, seine Lettern setzt.

Doch wie driickte lebend’ger Geist,
Ohne eigne Bewegung sich aus,

Wenn er selbst nur geduldig liegt,
Sich dem Eindruck des Korpers fiigt,
Wenn er nur wie ein Spiegelglas '
Gibt ein Zerrbild der AuBenwelt?
Woher kidm’ das Wissen dem Geist,
Das ihn stark macht das All zu schaun?
Wo die Kraft, die Besondres sicht

Und die teilt das, was sie erkennt,

Das Getrennte von neuem eint,

DaB sie wechselnd die Wege wiihlt,
Jetzt dem Hochsten das Haupt gesellt,
Jetzt zum Tiefsten heruntersteigt,
Wieder dann zu sich selber kehrt,
Und zur Wahrheit das Falsche fiihrt?
Mehr bei weitem bewirkt die Kraft
Und viel micht’ger ihr AnstoB ist,
Als wenn sie nach der Art des Stoffs
Jeden Eindruck nur duldend triig.
Ireilich geht ihr erregend vor,
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Was die Secle voll Kraft bewegt:
Lebender Korper Empfinglichkeit.
Wenn das Licht in die Augen fillt,
Wenn die Stimme im Ohre schallt,
Dann erweckt auch des Geistes Kraft,
Was an innerer Schau er trigt,
Ruft zu gleicher Bewegung auf,
PaBt es duBerem Eindruck an
Und vermihlt im Innern nun
Die verborgene Form dem Bild.

Wenn also bei Korperempfindungen, obwohl die Eigenschaf-
ten der Dinge von auBen her die Werkzeuge unserer Sinne be-
cinflussen und ein Dulden des Korpers der Kraft des handeln-
den Geistes vorangeht, was die Titigkeit des Geistes in sich
wachruft und die inzwischen im Innern ruhenden Formen er-
regt, wenn, sage ich, bei den Korperempfindungen der Geist
nicht duldend den Eindruck empfingt, sondern aus eigener
Kraft iiber den erlittenen Korpereindruck urteilt, um wieviel
mehr folgt das, was von allen korperlichen Einfliissen véllig
gelost ist, beim Urteilen nicht den duBeren Gegenstiinden,
sondern lost die selbstindige Handlung seines Geistes aus.
Aus diesem Grunde gehdren den verschiedenen voneinander
abweichenden Substanzen auch vielfiltige Erkenntnisarten zu.
Sinnesempfindung fiir sich allein, von aller andern Erkenntnis
entbléBt, gehort den unbeweglichen Lebewesen zu, wie See-
muscheln und was sonst an Gestein haftend sich ernihrt, Vor-
stellungskraft aber den beweglichen Tieren, denen bereits ein
gewisser Trieb abzulehnen und zu begehren innezuwohnen
scheint. Die Vernunft aber ist allein der menschlichen Art zu
eigen, wie die Intelligenz nur der gottlichen. So kommt es, daB3
diejenige Erkenntnis immer die andere iiberragt, die aus eige-
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ner Natur nicht nur die eigenen, sondern auch die Objekte der
andern Erkenntnisse kennt.

Wie also, wenn die Sinne und die Vorstellungskraft der Ver-
nunft widerstrebten und sagten, daf jenes Allgemeine, das die
Vernunft zu schauen meine, nicht sei? Was nimlich sinnlich
und vorstellbar ist, das kénne nicht ein Universelles sein, ent-
weder sei also das Urteil der Vernunft wahr, dann giibe es nichts
den Sinnen ErfaBbares, oder da es ja an sich bekannt ist, daB3
es sehr vieles, was den Sinnen und der Vorstellungskraft unter-
worfen ist, gibt, so sei der Begriff der Vernunft leer, der, was
nur sinnlich und einzeln ist, als etwas gleichsam Allgemeines
betrachte. Ferner wenn nun die Vernunft dem entgegen ant-
wortete, daB sie zwar das, was zu den Sinnen und der Vorstel-
lungskraft gehore, auf Grund der Allgemeinheit erblicke, dal
jene hingegen zur Erkenntnis des Universellen nicht streben
kénnten, da jaihre Erkenntnis iiber die kérperlichen Gestalten
nicht hinausgehen konne, daB sie aber an eine Erkenntnis der
Dinge mit gefestigterem und vollkommenerem Urteil glauben
miiBten ? Wiirden wir bei einem Streite dieser Art, wir, denen
ebenso die Kraft des Vernunftschlusses wie der Vorstellungs-
kraft und der Sinne eignet, nicht eher die Sache der Vernunft
billigen?

Ahnlich ist es, wenn die menschliche Vernunft meint, daf die
gotthche Einsicht die Zukunft nicht erschauen kinne, wenn
sie nicht so wie sie selbst erkennt. Du schlieBest so: Wenn
etwas keinen bestimmten und notwendigen Ausgang zu haben
scheint, so kann es auch kein Vorherwissen von seinem be-
stimmten Ausgang geben. Von solcherlei Dingen gibt es also
kein Vorherwissen; wenn wir trotzdem an ein solches auch
bei ihnen glauben, so muB eben alles aus Notwendigkeit her-
vorgehen. Wenn wir, die wir der Vernunft teilhaft sind, die
Urteilskraft des gottlichen Geistes besitzen kénnten, so wiir-
den wir, ebenso wie wir urteilten, daB Vorstellungskraft und
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Sinne der Vernunft weichen miiBten, auch fiir hochst richtig
halten, daB die menschliche Vernunft dem géttlichen Geist
sich unterordne. Darum sollen wir uns, wenn wir es kénnen,
zum Gipfel jener héchsten Intelhgcnz emporranken; denn dort
wird die Vernunft sehen, was sie in sich nicht anschauen kann;
auf irgcndeme Weise wird dann eine Vorerkenntnis auch das,
was keinen sicheren Ausgang hat, als sicher und bestimmt
schauen; und dies ist keine Meinung, sondern vielmehr die in
keine Grenzen eingeschlossene Einfalt des hochsten Wissens.

Mannigfaltig iiber die Erde hin wandern Tiergeschlechter,

Diese schleppen gestrecktenLeibes sich hin in niederemStaube,

Stindig mit kriftigen Schnen zichen sie dauernd ihre Furche.

Schweifend leichtgefiederte gibt es,die mit demWinde flattern,

Schwebend schwimmen sicheren Fluges sie weit durch
Atherriume. |

Andre freut’s, wenn mit festen Tritten sie auf dem Boden
schreiten,

Bald durcheilen sie griine Gefilde, bald schliipfen sie in Wilder;

Doch wie mannigfach und wie wechselnd auch die Gestalten
scheinen,

Erdwirts dumpf zu neigen das Angesicht zwingt der Sinne
Schwere.

Einzig kénnen der Menschen Geschlechter hoher den
Scheitel heben,

Recken leichte Glieder und blicken so auf die Erde nieder.

Hat nicht irdischer Sinn dich gefesselt, dann mahnt dich dieses
Gleichnis:

Der erhobnen Hauptes zum Himmel du mit der Stirne
aufschaust,

Trag die Seele auf zum Erhabenen, daB nicht niedre Schwere

Tiefer als den aufrechten Kérper dir deine Seele ziche.
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Da also, wie kurz zuvor gezeigt, alles, was gewuBt wird, nicht
aus seiner eigenen Natur, sondern aus der der Auffassenden er-
kannt wird, wollen wir nun, soweit es recht ist, betrachten,
was der Zustand der gottlichen Substanz ist, damit wir erken-
nen konnen, wie weit es etwa ein Wissen von ihr gibt. Daf3
Gott also ewig sei, ist das gemeinsame Urteil aller Vernunft-
begabten. Wir wollen also untersuchen, was die Ewigkeit ist,
denn aus ihr wird uns gleichmiBig die gottliche Natur und das
gottliche Wissen erschlossen. Ewigkeit also ist der vollstin-
dige und vollendete Besitz des unbegrenzbaren Lebens, was ‘
aus dem Vergleich mit dem Zeitlichen noch deutlicher erhellt.
Denn alles, was in der Zeit lebt, das geht als ein Gegenwirtiges
vom Vergangenen weiter in die Zukunft, und es gibt nichts,
was in der Zeit besteht, das seinen ganzen Lebensraum zu-
gleich umfassen kénnte. Sondern das Morgige erfaBt es noch
nicht, das Gestrige aber hat es schon verloren, und auch im ‘
heutigen Leben lebt ihr nicht weiter als in diesem einen be-
weglichen und voriibergehenden Augenblick. Mag also auch
das, was die Bedingungen der Zeit duldet, weder jemals an- ;
gefangen haben noch aufhéren, wie Aristoteles von der Welt
urteilt, mag sich auch ihr Leben in die Unendlichkeit der Zeit
erstrecken, so sollte man doch ein solches nicht mit Recht fiir
ewig halten. Denn es erfaBt und umfaBt nicht den ganzen
Umbkreis des wenn auch unbegrenzten Lebens, sondern es
fehlt ihm noch die noch nicht durchlebte Zukunft. Was also
die ganze Fiille des unbegrenzbaren Lebens zugleich erfaBt ‘
und besitzt, dem weder etwas am Zukiinftigen abgeht noch ‘
vom Vergangenen verflossen ist, das wird mit Recht als ewig

aufgefaBt, und das muB3 notwcndlgcrwuse seiner selbst méch- ‘
tig immer als ein Gegenwirtiges in sich verweilen und die
Unendlichkeit der beweglichen Zeit als eine Gegenwart vor l
sich haben. Darum ist die Meinung derer nicht richtig, die
wenn sie héren, daB Plato glaubte, diese Welt habe weder An- ;
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fang in der Zeit gehabt, noch werde sie einen Untergang in
ihr haben, annchmen, daB die geschaffene Welt auf gleiche
Weise ewig sei wie der Schopfer Etwas anderes ist es, wenn
ein unbegrenzbares Leben gefiihrt wird, was Plato der Welt
zuerteilt, etwas anderes, wenn ein unbegrenzbares Leben zu-
gl_c;w%g;ijin der Gegenwart erfaBit wird, was offenbar die
Eigenttimlichkeit des gottlichen Geistes ist.

Auch darf Gott nicht ilter als die erschaffene Welt nach der
Ausdehnung der Zeit, sondern vielmehr nach der Eigentiim-
lichkeit seiner einfachen Natur angeschen werden. Denn die
unbegrenzte Bewegung des Zeitlichen ahmt diesen gegen-
wartsbewuBten Zustand unbewegten Lebens nur nach und
da sie nicht vermag ihn nachzubilden und ihm gleichzukom-
men, verfillt sie aus der Unbewegtheit in die Bewegung, aus
der Einfachheit der Gegenwart schwindet sie dahin zur un-
endlichen Ausdehnung der Zukunft und Vergangenheit, und [
da sie die ganze Fiille ihres Lebens zugleich nicht besitzen

kann, scheint sie mit dem, was sie irgendwie zu sein niemals

aufhort und das sie doch nicht ausfiillen und ausdriicken kann,
einigermaBen zu wetteifern, indem sie sich an die Gegenwart

dieses wenn auch noch so geringen und fliichtigen Augenblicks

heftet. Und da dieser ja ein gewisses Abbild jener beharrenden

Gegenwart in sich trigt, so gewiihrt er denen, an denen er

teil hat, daB sie zu sein scheinen. Da er aber nicht beharren

kann, hat er den unbegrenzten Weg der Zeit ergriffen, und |
so ist es gekommen, daB er durch sein Weiterschreiten das

Leben ununterbrochen macht, dessen Fiille er durch sein Be-

harren nicht zu umfassen vermochte. Wenn wir also den Din-

gen wiirdige Namen beilegen wollen, so wollen wir Plato fol- ‘
gend Gott zwar ewig, dic Welt aber dauernd nennen.

Da nun ches Urteil seiner Natur gcmaB das erfaBt, was ihm
untersteht, Gott aber ein ewiger und immer gegenwarts-
bewuBter Zustand zukommt, so verharrt auch sein Wissen,
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infinitaque praeteriti ac futuri spatia complectens
omnia, quasi iam gerantur, in sua simplici cognitione
considerat. Itaque si praevidentiam pensare velis,
qua cuncta dinoscit, non esse praescientiam quasi
futuri, sed scientiam numquam deficientis instantiae
rectius aestimabis. Unde non pracyidm}ig, sed Ero.__

videntia potius dicitur, quod porro a rebus infimis

constituta quasi ab excelso rerum cacumine cuncta

prospiciat.

Quid igitur postulas, ut necessaria fiant, quae divino‘”

lumine lustrentur, cum ne homines quidem necessaria

faciant esse, quae videant? Num enim, quae praesentia
cernis, aliquam eis necessitatem tuus addit intuitus?
Minime.

Atqui si est divini humanique praesentis digna colla-

tio, uti vos vestro hoc temporario praesenti quaedam
videtis, ita ille omnia suo cernit acterno. Quare haec
divina praenotio naturam rerum proprictatemque non
mutat taliaque apud se praesentia spectat, qualia
in tempore olim futura provenient. Nec rerum iudicia
confundit unoque suae mentis intuitu tam necessarie
quam non necessarie ventura dinoscit. Sicuti vos,
cum pariter ambulare in terra hominem et oriri in
caclo solem videtis, quamquam simul utrumque
conspectum tamen discernitis et hoc voluntarium,
illud esse necessarium iudicatis. Ita igitur cuncta
dispiciens divinus intuitus qualitatem rerum minime
perturbat apud se quidem praesentium, ad condi-
cionem vero temporis futurarum. Quo fit, ut hoc

non sit opinio, sed veritate potius nixa cognitio, cum
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das jede Bewegung der Zeit iiberschreitet, in der Einfachheit
seiner Gegenwirtigkeit, und indem es die unendlichen Riume
der Vcrgangcnhcit und Zukunft umfaBt, betrachtet es alles,
als ob es schon geschihe in seiner einfachen Erkenntnis. Wenn
du also seine Voraussicht, mit der er alles durch und durch
erkennt, richtig abwigen willst, so wirst du sie nicht als Vor-
herwissen einer etwaigen Zukunft, sondern als ein Wissen um
“eine niemals versagende Gegenwart richtiger schitzen. Da-
her wird dies nicht Vorherschen, sondern liecber Vorsehung
genannt, weil ‘sie fern von den niederen Dingen in sich be-
griindct, gleichsam vom erhabenen Gipfel der Dinge alles vor
sich sieht.

Warum also forderst du, daB das notwendig geschehe, was
yom gottlichen Licht erleuchtet wird, wenn nicht einmal die
Menschen das, was sie sehen, zur Notwendigkeit machen ?
Leiht etwa dein Schauen dem, was du als gegenwiirtig unter-
scheidest, irgendwelche Notwendigkeit?

Keineswegs.

Gleichwohl wenn es einen Vergleich wiirdig géttlicher und
menschlicher Gegenwart gibt, so erblickt er alles in seiner
ewigen Gegenwart wie ihr einiges in eurer zeitlichen scht.
Deshalb verindert diese gottliche Vorerkenntnis die Natur
der Dinge und ihre Eigentiimlichkeit nicht und erschaut bei
sich solches als gegenwirtig, was in der Zeit einst als zukiinf-
tig zum Vorschein kommen wird. Auch verwirrt sie nicht die
Urteile iiber die Dinge und durch ein inneres Schauen ihres
Geistes unterscheidet sie ebenso das was notwendig, wie das
was nicht notwendig kommen wird, so wie ihr tut, wenn ihr
gleicherweise einen Menschen auf der Erde wandeln und die
Sonne am Himmel aufgehn scht; denn obwohl ihr beide zu-
gleich erblickt, macht ihr doch einen Unterschied und urteilt,
daB jenes freiwillig, dieses notwendig geschehe. So verwirrt das
das Weltall durchdringende Schauen Gottes die Eigenschaften

20
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der Dinge keineswegs, nur daB sie vor ihm gegenwiirtig, in
‘Beziehung zur Zeit aber zukiinftig sind. So kommt es, daB es
ieine bloBe Meinung, sondern vielmehr eine auf Wahrheit
estiitzte Erkenntnis ist, wenn er weil, daB etwas sein werde,
und zuglcich, daB es die Notwendigkeit der Existenz ent-
behre.
Wenn du hier nun sagen wolltest, es konne nicht sein, daB
das, was Gott als zukiinftig geschehend erkenne, nicht ein-
treffen werde, was aber unméglich nicht geschehen konne, das
geschehc notwendig, und wenn du mich auf diese Bedeutung
der Notwendigkeit festlegen willst, so will ich gestehen, es
sei dies als Tatsache eine festbegriindete Wahrheit, aber an
sie kann nur der heranreichen, der die Gottheit schaut. Und
ich will dir antworten, daB ein und dasselbe Zukiinftige, wenn
es auf die gottliche Erkenntnis bezogen wird, notwendig,
“wenn es aber nach seiner eigenen Natur abgewogen Wjird,
“vollig frei und gelost erscheint. Denn es gibt zweierlei Not-
wendigkeit; die eine einfache, z.B. ist es notwendig, daf alle
Menschen sterblich sind; die andere bedingte, so daB, wenn
du von einem weiBt, daB er geht, sein Gehen notwendig ist;
denn was ein jeder weil3, das kann nicht anders sein, als daB es
gewuBt wird. Aber diese Bedingtheit zieht keineswegs jene
einfache als Folge nach sich; denn sie macht zur Notwendig-
keit nicht ihre eigene Natur, sondern das Hinzutreten der
Bedingung; keine innere Notwendigkeit zwingt den, der
nach eigenem Willen daherschreitet, zu gehn, obwohl es not-
wendig ist, daB} wenn er schreitet, er geht. Auf eben dieselbe
Weise ist das, was die Vorschung als gegenwiirtig sicht, not-
wendig, obwohl es keine Notwendigkeit von Natur hat. Frei-
lich Gott schaut das Zukiinftige, was aus der Freiheit des
Willens hervorgeht als ein Gegenwiirtiges. Also geschicht
dies, auf das géttliche Schauen bezogen, mit Notwendigkeit
vermége der Bedingung des gottlichen Erkennens, fiir sich
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petrachtet aber liBt es nicht ab von der absoluten Freiheit
seiner eigenen Natur. Also wird ohne Zweifel alles geschehen,
was Gott als zukiinftig geschehend zuvor erkennt; aber einiges
hiervon leitet sich aus dem freien Willen ab. Dies verliert, ob-
wohl es geschieht, durch seine Existenz doch nicht seine eigene
Natur, vermdge deren es, bevor es geschah, auch hiitte nicht
geschehcn kénnen. ]

Was kommt es also darauf an, daB es nicht notwendig ist,
wenn es, bedingt durch das gottliche Wissen, durchaus so
geschieht, als ob es notwendig sei. Freilich wie das eben von
mir angefiihrte Beispiel der aufgehenden Sonne und des schrei-
tenden Menschen zeigt, wihrend es geschicht, kann es un-
méglich nicht geschehen, und doch hatte das eine, bevor es
geschah, Notwendigkeit zu sein, das andre aber keineswegs.
o existiert auch das, was Gott gegenwirtig hat, ohne Zwei-
fel, aber hiervon leitet sich dieses eine aus der Notwendigkeit
der Dinge ab, jenes aus der Machtvollkommenheit der Han-
delnden. Also haben wir nicht mit Unrecht gesagt, daB dieses,
wenn es aufdie géttliche Erkenntnis bezogen wird, notwendig,
wenn es aber an sich betrachtet wird, von den Fesseln der
Notwendigkeit gelost ist; wie alles was den Sinnen offenbar
wird, wenn man es auf die Vernunft bezicht, ein Allgemeines,
wenn man es an sich selbst betrachtet, ein Besonderes ist.
Aber, wirst du sagen, wenn es in meiner Gewalt liegt, den
Vorsatz zu indern, so mache ich die Vorsehung nichtig, wenn
ich vielleicht verindere, was jene vorher erkannt hat. Darauf
antworte ich: du kannst zwar deinen Vorsatz ablenken, aber
doch schaut die untriigliche Vorsechung sowohl, daB du das
kannst, als auch, ob du es tust und wozu du dich wendest als
ein Gegenwirtiges. Du kannst das gottliche Vorherwissen
nicht vermeiden, so wie du nicht dem Blick des gegenwiirtigen
Auges entflichen kannst, obwohl du dich zu verschiedenen
Handlungen nach freiem Willen wenden kannst.
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NACHWORT

er vorliegenden Neuausgabe der Ubersetzung des «Trostes der
Philosophie » von Eberhard Gothein liegt der lateinische Text
yon Wilhelm Weinberger, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum
Latinorum LXVII, Wien 1934, zugrunde. Auf dieser Ausgabe be-
ruhen die Kapitelzahlen, die in den Kolumnentiteln angegeben
sind. AuBerdem sind die Textausgabe von Karl Biichner, Editiones
Heidelbergenses, Heft 10, Heidelberg 1947, und die Verbesse-
rungen von L.Bieler, F.Klingner, K.Biichner und K.Dienelt* be-
riicksichtigt worden. Die Ubersetzung wurde auf Grund der Text-
inderungen an einer Reihe von Stellen neu gestaltet, unter Beriick-
sichtigung der Vorschlige von Wilhelm Weinberger, Alfons Kalb
(Bayerische Blitter fiir das Gymnasialschulwesen 68, 1932, und der
Ubersetzung von Karl Biichner, Leipzig [1943]). Auch in der Ein-
leitung von Marie Luise Gothein sind einige Einfiigungen gemacht,
auf Grund der neueren Literatur von Franz Klingner und Konrad
Burdach**. Die Anmerkungen stiitzen sich zum Teil auf E.T.Silk,
Saeculi Noni Auctoris in Boethii Consolationem Philosophiae Com-
mentarius, American Academy in Rome 1935 (Ausgabe des Ori-
ginalkommentars aus Ms. Oxford, Digby 174); A.Becker-Freyseng,
Die Vorgeschichte des philosophischen Terminus «contingens »,
Heidelberg 1938; H.M.Barrett, Boethius, Some Aspects of His
Time and Work, Cambridge 1940.
SchlieBlich hat das Namen- und Sachregister eine Erweiterung er-
fahren.
Der Herausgeber

* 1. Bichler, Wiener Studien, 1936, S. 128ff.; F.Klingner, Gnomon,
1940, S. 2off.; K. Biichner, Hermes 75, 1940, S. 278ff.; K. Dienelt,
Glotta 29, 1942, S. 98ff., S. 129ff.

*% Vorwort zur Ausgabe Karl Biichner, Leipzig 1943, und Konrad
Burdach, Die humanistischen Wirkungen der Trostschrift im Mittel-
alter und der Renaissance, Deutsche Vierteljahrsschrift fiir Literatur,
1933, S. 530. (Dasselbe Thema wie Burdach behandelt das ausfiihrliche
Buch von H.R.Patch, The Tradition of Boethius, A Study of his
importance in Medieval Culture, New York 1935). 7]
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