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Abb. 1. 2 Der Gott Thot als
Frau. Statuette Kestner-
Museum Hannover Inv. 2684.
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Ist Weisheit weiblich?

Die Identitat der agyptischen Gottheit
Thot auf dem Priifstand

von Martin Andreas Stadler

ildung und die Fihigkeit zu schreiben hatten in Agyp-

ten einen besonders herausragenden Stellenwert — der-
artig herausragend, daf die Erfindung der Schrift als Leistung
eines Gottes aufgefaBt wurde, der sich durch seine Weisheit
auszeichnete: Thot. So ritselhaft uns Thot in seinem Ur-
sprung und seinem Namen ist, so hiufig und bemerkenswert
lange ist er belegt. Schon in den Pyramidentexten (ab
2317-2297 v. Chr.) tritt er in Zusammenhang mit Osiris und
Horus auf, um dann die gesamte dgyptische Geschichte hin-
durch eine prominente Rolle in allen Bereichen dgyptischer
Religion zu spielen und schlieBlich als Hermes Trismegistos
aufder Interpretatio Graeca als Hermes auf bauend in den Tex-
ten des Corpus Hermeticum fortzuleben. Dadurch hat er das
Interesse der Renaissancehumanisten erregt und ist als histo-
rische Personlichkeit neben Moses in einem FuBbodenmosaik
des Domes von Siena in menschlicher Form dargestellt wor-
den. Dies beruht auf einer Angleichung des Thot-Hermes an
Moses in der Interpretatio Judaica.'

Die gingigste Darstellung Thots als handelnder Gottheit ist
die eines Mannes mit Ibiskopf (Abb. 3). Warum ausgerechnet
der Ibis (Threskiornis aethiopicus) mit Thot verkniipft wurde,
ist nicht mehr zu ermitteln. Die Agypter erklirten dies in ei-
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Ist Weisheit weiblich?

ner flir sie typischen Weise als ein Resultat des Schépferworts,
durch das der Sonnengott Re Thot mit der Macht, Boten aus-
zusenden, ausstattete. Denn das dgyptische Wort fiir
«schicken, senden» (hib) klang dem Wort fiir Ibis (hbi) sehr
ihnlich, und diese Assonanz begriindete fiir den Agypter die
inhaltlichen Verbindungen.

Schreibergott und Vertreter des Sonnengottes Re

So heiit es im Mythos von der Himmelskuh, der seit
Tutanchamun (1333 — 1323 v. Chr.) nachzuweisen, aber even-
tuell dlter ist’: «(...) Da sagte die Majestit dieses Gottes (d. h.
des Sonnengottes Re): Ruft doch zu mir Thot., Da wurde er
sofort gebracht. Da sagte die Majestit dieses Gottes zu Thot:
Seht ich bin hier im Himmel, meinem Ort (...) Du bist an
meiner Stelle, mein Vertreter, so dal du genannt wirst <Thot
der Vertreter Res). dch werde dich auch die schicken (hib) las-
sen, die groBer (d.h. dlter, M.S.) sind
als du. Das ist das Entstehen des Ibis
(hbi) des Thot. dch werde dich auch

Abb. 3 Der Gott Thot mit der
Jahresrispe. Relief vom Chnum-Tempel

des Neuen Reichs auf Elephantine.

gesetzt ist: Das Ausstrecken der Hand ist entweder eine Ge-
ste der Vertraulichkeit, mit der man sich als mindestens
gleichrangig ausweist, oder es ist eine gebieterische Geste, um
ein Zeichen zu geben.’ Ist diese Information fiir die Ein-
schitzung des Wesens Thots bedeutsam, so ist es andererseits
unwahrscheinlich, in der zitierten Stelle des Mythos den
tatsichlichen historischen Grund fiir die Ibis-Ikonographie
des Gottes zu sehen, weil hier eine spitere mythische Er-
klirung, eine Atiologie fiir ein schon lange etabliertes Bild ge-
geben wird. Bislang wird angenommen, dal3 es sich beim Ibis
um das Standartentier des 15. unterigyptischen Gaues, des
Ibis-Gaues, handelt, das dann fiir Thot stand, weil er der
Hauptgott des Gaues war. Der spiter bedeutendere Kultort
des Thot lag schlieBlich im 15. oberagyptischen Gau, dessen
Metropole dgyptisch zunichst Wenu hieB3, spiter Chemenu
«(Stadt der) Achtheit», was im heutigen arabischen Namen des
Ortes Aschmunein noch fortlebt; die Griechen aber sprachen
von Hermupolis Magna. Hermupolis (auch Hermopolis)
«Stadt des Hermes» geht darauf zuriick,
daB die Griechen — wie eingangs ange-
deutet — in Thot thren Hermes wieder-

deine Hand ausstrecken lassen vor den
Urgottern, (die) bedeutender (sind) als
du. Meine Angelegenheit ist gut, die
du ausfiihrst.» Das ist das Entstehen des
Ibis-Vogels des Thot. dch werde dich
auch umgeben lassen die beiden Him-
mel mit deiner Vollkommenheit und
deinen Strahlen.> Das ist das Entstehen
des Mondes des Thot (...)»"*

erkannten.”

Die Schopfung ist zwei-
geschlechtlich - entstanden am
Anfang der Ewigkeit

Der Ibiskopf eines Gottes ist das sicher-
ste Anzeichen, eine Darstellung des

Es sei auf eine Aussage hingewiesen,
die in hiesigem Zusammenhang noch
wichtig sein wird. Der Sonnengott be-
stimmt nach diesem Mythos, daf3 Thot
den Urgottern in gewisser Weise vor-
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Abb. 4 Die Bau (Seelen) von Hermupolis
(Papyrus Britisches Museum EA 9900/7).

Thot vorliegen zu haben, einmal von
wenigen Ausnahmen wie dem Un-
terweltsdimon Cheribaqef” oder dem
Hiiter des ersten Tores im 144. Toten-
buchspruch, der ebenfalls ibiskopfig
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Abb. 5

Die Gottin Mut als zweigeschlecht- M e ] LA mmm: L - V l .

liche Schapfergottheit (Papyrus
Britisches Museum EA 10257/21).

St e

guren (Uschebtis) seit der 26. Dynastie (664 —525 v. Chr.)

sein kann, abgesehen. Die Bau (Seelen) von Chemenu/Her-
erstmals mit Plinthe und Riickenpfeiler gearbeitet werden

mupolis Magna, die als drei ibiskopfige sitzende Gotter er-
scheinen (Abb. 4), haben wiederum durch Thots Hauptkult- und in ihrer hellen Tirkisfarbe der hier besprochenen Statu-

ort eine klare Verbindung zu Thot.* Doch einmaligist die hier  ette nicht undhnlich sind, fiihrt meine Datierung des Stiickes
erstmals in farbiger Abbildung publizierte Statuette aus tiirkis in das 6. Jh. v. Chr.

glasierter sog. dgyptischer Fayence, die sich im Kestner-Mu- Da Ibis-Képfe bis auf die wenigen erwihnten, aber meist
seum in Hannover befindet (Abb. 1. 2).” minnliche Ausnahmen immer auf Thot deuten, liegt hier

Die 7 cm hohe, 1,4 cm breite und 2,6 cm tiefe Statuette
zeigt einen auf einer Plinthe stehenden weiblichen menschli-
chen Kérper, der in ein enganliegendes Kleid gehiille ist, das
als solches nur anhand des Saumes oberhalb der Knéchel und
an der Beinpartie zu erkennen ist, die sich durch den Stoft un-
differenziert abzeichnet. Die Arme hingen seitlich am Kor-
per herunter, so daB die Hinde flach auf den Oberschenkeln
aufliegen. Der Hals und der Kopf sind der eines Ibis, wobei
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Abb. 6

Chnum erschafft den Menschen
und Ka auf der Topferscheibe.
Totentempel der Hatschepsut,
Deir el Bahri.
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Ist Weisheit weiblich?

eine auBergewohnliche Statuette vor, weil sie die Ikonogra-
phie eines minnlichen Gottes mit einem weiblichen Korper
kombiniert. Innerhalb der dgyptischen Bildersprache ist dies
als ein Ausdruck der Zweigeschlechtlichkeit zu bezeichnen.
Wie aber ist das zu deuten?

Zweigeschlechtliche Urgotter

Der deutsche Agyptologe A. Wiedemann schreibt dazu: «In
alter Zeit ist Thoth stets maennlich, die Bildung einer weib-
lichen Parallelfigur wird ein Ausfluss der Tendenz der Saiten-
zeit sein, jeder maennlichen Goettergestalt ein weibliches
Complement zur Seite zu stellen (.. .), deren kiinstliche Con-
struierung noch der Umstand zeigt, dass keine unter ihnen ei-
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nen Mythus zu entwickeln vermocht hat.»" Fiir Wiedemann
stellt die Statuette also einen weiblichen Thot dar. Dieter
Kurth schlieBt sich dieser Sicht an." Schon seit einiger Zeit
sind in der Agyptologie aber einige Belege fiir Gottinnen und
Gotter bekannt, die, wenn sie in der Qualitit eines Urgottes
oder Schopfergottes angesprochen werden — zweigeschlecht-
lich charakterisiert sind.” In einem Hymnus an Mut aus dem
9.Jh. v. Chr. heifit es, daB3 die Gottin «von selbst [entstanden],
Vater und Mutter jeden Gottes» sei;"”
lich beschrieben." Neith ist in Esna in einer Inschrift aus
vespasianischer Zeit (69—79 n. Chr.) «Vater der Viter, Mut-
ter der Miitter, Skarabius und Geier sind es, entstanden am

auch Amun wird dhn-

Anfang der Ewigkeit», von der wie anderenorts von Hathor
auch angegeben wird, zu wie vielen Teilen sie sowohl minn-
lich (2/3) als auch weiblich (1/3) seien.” Zweigeschlechtliche
Gottheiten sind auBBerdem bildlich nachzuweisen, wie Abbil-
dung 5 — eine Vignette zum 164. Totenbuchspruch — zeigt. Es
ist die gefliigelte, dreikopfige Gottin Mut, deren Zweige-
schlechtlichkeit sich in der weiblichen Brust einerseits und im

erigierten Penis andererseits manifestiert. Unter den bislang in
der Literatur zu diesem Thema gesammelten Belegen findet
sich allerdings kein expliziter Hinweis auf einen als Ur- oder
Schopfergott zweigeschlechtlichen Thot, sondern es sind dies
in der Regel Gotter wie Re, Amun und Atum, neben Got-
tinnen wie Mut, Hathor und Neith. Wenn die zweige-
schlechtliche Statuette im Kestner-Museum Thot als Schop-
fergott meint, mul} geklirt werden, ob Thot tiberhaupt als
Ur- oder Schopfergott nachgewiesen werden kann.

Thot als Schopfergott

An ihrem jeweiligen Hauptkultort vertritt jede Gottheit das
Gottliche tiberhaupt und wird deshalb auch als Schopfergott-
heit charakterisiert. Wollte man es sich einfach machen,
konnte man sich mit einem Hinweis darauf verbunden mit der
Vermutung, die Statuette kime aus Chemenu/Hermupolis
Magna, begniigen. Allerdings lassen sich die schopfergottli-
chen Beziige zu Thot noch weiter verfolgen und stirker un-
terfiittern. Thot galt etwa als das Herz (also der Wille) und
die Zunge (also das Wort) des Schopfergottes, der u.a. in
Memphis der Hauptgott Ptah, andernorts der Sonnengott Re
war. Auch in lokalen Systemen auferhalb von Hermupolis
Magna war er das schopferische Prinzip, wenn in ihm sich
Schépferwille und Schépferwort verkorperten. '

In ptolemiischer Zeit schlieBlich konnte Thot als derjenige
beschrieben werden, «der das Schicksal (Schai) am Anfang an-
fangen lieB auf seiner Topferscheibe», wie es in Edfu heif3t.”
Das Schicksal, als Schai personifiziert und selbst in anderen
Texten als schopferisch bezeichnet”, wird also von Thot
getopfert. Ein Bild das von Chnum her vertraut ist (vgl.
Abb. 6): er formt beispielsweise im Geburtsmythos den Men-
schen auf der Topferscheibe zusammen mit Ka, einem so gut
wie uniibersetzbaren dgyptischen Begriff fiir eine als selb-
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Abb. 7 Die acht Urgétter mit in Schakalskipfen endenden Fiiffen. Umzeichnung eines Reliefs vom Naos Louvre D 29.
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stindige Einheit gedachte Summe aus Aspekten des vom Vater
ererbten vitalen Prinzips, des Geistes, des BewuBtseins und
der Personlichkeit.” Auf diese Schopfertitigkeit im Bereich
des Ka, die Thot von Chnum iibernimmt, wird im zitierten
Edfu-Text in einer weiteren Ebene Bezug genommen. Mit
«Schai» kann in der ptolemiisch-romischen Zeit nicht nur
das Schicksal und der Schicksalsgott, sondern auch der Ka
bezeichnet werden.” Thot ist demnach in diesem Text als der
Schépfer des uranfinglichen vitalen Prinzips gedacht.

Die acht Urgétter erschaffen die Sonne

Die Beziige Thots zur Schépfung sind damit nicht erschopft:
In Chemenu/Hermupolis Magna wurden nimlich nicht nur
Thot und die mit ihm zu einer Triade verbundenen Nehemet-
awai und Hornefer verehrt, sondern auch — und daher der
spitere dgyptische Name der Stadt Chemenu «Stadt der Acht-
heit» — eine Gruppe von acht Urgdttern bestehend aus vier
Géotterpaaren (Abb. 7). In Agypten waren verschiedene
Schépfungsmythen verbreitet, von denen keiner im Sinne ei-
nes Dogmas alleinige Giiltigkeit beanspruchte oder bean-
spruchen konnte. Selbst innerhalb eines Systems gibt es keine
logische Konsequenz.*

So begann nach einer Tradition, die hier in unserem Zu-
sammenhang von besonderer Relevanz ist, mit diesen acht
Urgéttern die Schopfung durch die Schaffung ihres Sohnes,
der Sonne. Dies geschah in Hermupolis Magna. Nun war aber
Thot der Hauptgott dieser Stadt, so daB3 er dadurch diesen Ur-
gottern in gewisser Weise vorstand und ihm somit die Eigen-
schaften eines Urgottes zukamen. Denn, obwohl die Urgot-
ter mit ihrem Schopfungsakt am Anfang stehen, kénnen sie
dennoch — fiir unser Gefiihl véllig widerspriichlich — einen
Vater und damit einen ihnen vorstehenden Gott gehabt ha-
ben.?

Der bedeutende Agyptologe Kurt Sethe hat jedoch in sei-
ner wichtigen Studie zu den acht Urgéttern festgehalten, es
sei allenfalls eine sekundire Entwicklung, wenn die Agypter
Thot derartig mit der Achtheit von Hermupolis in Beziehung
gesetzt hitten, und Thot scheine urspriinglich mit der Acht-
heit «im allgemeinen nicht viel zu tun zu haben».” Ein solcher
Ansatz mag so fiir die iltere Zeit richtig sein, wenn man nach
den historischen Anfingen fragt. Doch die oben zitierten Er-
klirungen aus dem Mythos von der Himmelskuh weisen in
eine andere Richtung. Obwohl die Aussagen als mythische
Erklirungen, also Atiologien, und nicht als historische Wahr-
heit iiber die Religionsgeschichte Agyptens zu nehmen sind,
galt Thot mindestens seit der Zeit der Niederschrift dieses
Mythos, d. h. im ausgehenden 14. Jh. v. Chr., offensichtlich als
den Urgéttern weisungsbefugt.

Der Primat Thots iiber die Urgétter wird auch in anderer
Weise bildlich zum Ausdruck gebracht, was in der Agyptolo-
gie als «Thot mit Pantoffeln» bekannt geworden ist. In eini-
gen Statuetten, die ebenfalls wie das Stiick im Kestner-Mu-
seum in die Spitzeit (664 —335 v. Chr.) zu setzen sind, wird
ein ibiskopfiger Thot entweder nackt oder mit Gotterschurz

Ist Weisheit weiblich?

dargestellt, wobei die Fiile besonders merkwiirdig sind: Ent-
weder stehen sie auf oder die Zehen enden in Schakalskopfen
(Abb. 9). Fiile mit in irgendeiner Weise verbundenen Scha-
kalskopfen begegnen in Darstellungen der Achtheit von Her-
mupolis (vgl. Abb. 7), weshalb in dieser Darstellungsform ein
Thot als Schopfergott zu erkennen ist.
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Abb. 8 Nehemetawai und Thot (von links) nach einer Darstellung
aus dem Hibis-Tempel in der Oase el Charga.

Ein Gott erschafft sich selbst

Waren dies bislang nur indirekt erschlossene Zeugnisse dafiir,
Thot mitunter als Ur- und Schopfergott zu sehen, so spricht
die Stele des Haremhab im Britischen Museum (EA 551,
1333-1323 v.Chr.) in aller wiinschenswerten Klarheit von
Thots Uranfinglichkeit®: «Lobpreis dir, Thot, Herr von Che-
menu, der selbst Entstandene, der nicht geboren wurde, al-
leiniger Gott (...)» Dies folgt einem Hymnus an den Son-
nengott, der ganz dhnlich auch als ein von selbst entstande-
ner Gott beschrieben wird. Thot kommt also innerhalb des-
selben Textes nicht ausschlieBlich die Qualitit eines von selbst
entstandenen Gottes zu, aber fiir den hiesigen Zusammen-
hang ist entscheidend, daB seit dem Neuen Reich
(1550—1070 v. Chr.) Thot wie ein Schopfergott gedacht wer-
den konnte, ein Gott, der weder Vater noch Mutter hat — das
meint das «der nicht geboren wurde» —, sondern sich selbst er-
schaffen hat. Auch im einige Jahrhunderte jiingeren Hibis-
Tempel (510 v. Chr. begonnen) der Oase el Charga ist Thot
«der groBe Gott, der selbst entstand»* Wenn Thot am An-
fang der Schopfung gestanden haben kann, miissen beide Ge-
schlechter in ihm angelegt gewesen sein, wie das auch fiir an-
dere Schopfergotter gilt.

Im dgyptologischen Standardnachschlagewerk, dem Lexi-
kon der Agyptologie, werden unter dem Stichwort «Ibis» nun
aber drei Gottinnen aufgefiihrt, die ibiskopfig seien: Hathor
und Nehemetawai als Gemahlinnen des Thot und schlieBlich
Nephthys.”

Der Beleg fiir Nehemetawai (Abb. 8) ist bislang jedoch sehr
unsicher als Ibiskopf von vorn gedeutet worden®, wire min-
destens aber dadurch begriindet, daB hier Nehemetawai als
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Frau des ihr hier folgenden Thot auftritt. Dagegen ist auch die
plausible Auftassung vertreten worden, der Kopf sei eine sich
aufbiumende Kobra, die ebenso frontal dargestellt sei.” Der
Beleg zu Hathor ist zu streichen, weil das Zitat zu keiner ibis-
kopfigen Hathor fiihrt. Allein Nephthys ist in der zweiten
westlichen Osiriskapelle auf dem Dach des Hathor-Tempels

Abb. 9 Thot als Urgott mit in Schakalskipfen endenden Zehen.

von Dendera unbestreitbar mit Ibiskopf im obersten Register
dargestellt (Abb. 10). Dies ist fiir Nephthys ein bislang sin-

0

gulirer Beleg.”

Nephthys - die liebevolle Schwester

Doch in welchem Kontext steht sie? Die Beischrift nennt sie
«Nephthys, Schwester des Gottes, die umarmt die Gottes-
glieder, verborgen in ihren Armen, die sie beschiitzt, die sie
an ihren (rechten) Platz gibt [...]»" und charakterisiert sie da-
mit ihrer klassischen Rolle entsprechend als die Schwester des
Osiris, die sich mit Isis, der Schwestergemahlin des Osiris,
nach dessen Ermordung und Zerstiickelung um die Zusam-
mensetzung, Mumifizierung und Wiederbelebung des Osiris
kiimmert. Diese Vorginge sind das Hauptthema der Osiris-
Kapellen von Dendera. Aus der Inschrift ist somit kein Hin-
weis auf eine besondere Eigenschaft dieser Nephthys zu ent-
nehmen, die die fiir Nephthys auergewohnliche Tkonogra-
phie begriindete.

Die Texte helfen hier also nicht weiter. So muf3 das Bild-
programm untersucht werden, denn die Dekoration eines
igyptischen Tempels folgt einem durchdachten System.”
Demnach ist nicht zu erwarten, daB3 Nephthys zufillig in ge-
rade dieser Gestalt in einer Reihe von Gottheiten erscheint,
sondern die Gotter werden vielmehr einen inneren Bezug un-
tereinander haben. Vor Nephthys sehen wir eine Mischgestalt
aus Falke und Mensch, die zum Zeichen der Bewiltigung des
Bosen einen Skorpion in der Hand hat und auf zwei Kroko-
dilen steht. Nach der Beischrift handelt es sich um Horus von
Edfu, den minnlichen Partner der Hauptgottin von Dendera,
Hathor. Die acht Gétter davor sind uns schon bekannt: Es sind

die mit Messern bewaffneten acht Urgétter von Hermupolis.

Horus - der iiber alle Gotter Herrschende

Nephthys hat also vermutlich hier einen Ibiskopf, weil wir uns
in einem von hermupolitanischen Gottheiten geprigten Um-
feld befinden und auf Thot Bezug genommen wird. Auf den
ersten Blick stort aber Horus von Edfu, der sich zwischen die
acht Urgotter und die an Thot angeglichene Nephthys
schiebt. Die Ikonographie allerdings weist ihn nicht als einen
konkreten, sondern vielmehr als einen pantheistischen Gott,
d.h. All- und Schopfergott aus. Aus der Spit- bis Ptolemier-
zeit, also der 2. Hilfte des 1. Jts. v. Chr,, sind eine Reihe von
Bronzen bekannt, die Menschen- und Falkenk&rper mitein-
ander verbinden und als Darstellungen eines pantheistischen
Gottes zu deuten sind.” Besonders nahe an der Darstellung
von Dendera ist eine Bronzestatuette, die Abbildung 11 zeigt:
Der doppelkopfige Gott steht auf zwei Krokodilen, kombi-
niert Falken- und Menschenleib und in der einen Hand ist ein
Skorpion erhalten. Der Vergleich zeigt: Die Darstellung des
Horus von Edfu in der Osiris-Kapelle weist diesen als pan-
theistischen Gott aus.

Die ibiskopfige Nephthys tritt somit in einem ur- und



schopfergottlichen Zusammenhang auf, in dem nach dem
oben Gesagten auch Thot begegnen kann. Der Ibis-Kopf der
Gottin nimmt somit wieder auf Thot Bezug, weil nach dem
Kontext hier eigentlich eine Gottheit stehen sollte, die mit der
urzeitlichen Schépfung verbunden werden kann. Die Schop-
fung ist an dieser Stelle aber nach der Lehre von Hermupolis
mit den Urgéttern von Hermupolis gedacht und so wird die
ikonographische Angleichung der Nephthys an Thot ver-
stindlich. Trotz einer fehlenden expliziten Aussage der Bei-
schrift ist die ibiskopfige Nephthys ein Synkretismus von
minnlich (Thot) und weiblich (Nephthys) und das mit Be-
ziigen zur Urzeit und Schopfung.

Am Anfang stand ein Gott, der sich
zu Millionen machte

Thot stand wie oben gezeigt also durchaus in vielfiltiger
Weise mit der Schopfung in Verbindung, sei es als Schépfer-
wille und -wort, sei es als Hauptgott von Hermupolis Magna,
von wo die acht Urgotter stammten, sei es sogar als ein ech-
ter Ur- und Schopfergott seit dem Neuen Reich. Er galt spi-
testens seit dieser Zeit als einer, der den Urgottern weisungs-
befugt ist, wenngleich der Mythos von der Himmelskuh noch
davon spricht, daB} die Urgétter «bedeutender», weil ilter, als
Thot seien. In der Spitzeit, die diesen Weg konsequent wei-
terging, ist es aber ohne weiteres moglich, ihn als Ur- oder
Schépfergott zu sehen, was zu der Darstellung mit Schakals-
zehen fiihrte. In diesem Zusammenhang steht die Statuette ei-
ner weiblichen ibisképfigen Gottheit des Kestner-Museums in
Hannover wie auch die Reliefdarstellung einer ibiskopfigen
Nephthys in Dendera.

In ihrer Verbindung von ansonsten einem minnlichen Gott
vorbehaltenem Ibiskopf und weiblichem Menschenkérper
kommt die Zweigeschlechtlichkeit Thots als Schopfergott
zum Ausdruck: Am Anfang stand ein Gott, der sich zu Mil-

Ist Weisheit weiblich?

lionen machte. Um sich jedoch als ein einziger vermehren zu
kénnen, bedurfte es fiir den Agypter der Zweigeschlecht-
lichkeit, die deshalb dem Schépfergott zugeschrieben wurde.
Fiir Thot ist dies hier nun auch ikonographisch nachzuwei-
sen.” Eine solche Ikonographie scheint aber am ehesten im
Kontext der Theologie von Hermupolis Magna méoglich zu
sein, so dal fiir die Statuette eine Herkunft von dort zu ver-
muten ist. Das Potential Thots zur Zweigeschlechtlichkeit fin-
det moglicherweise noch bei griechischen und rémischen
Autoren seinen Niederschlag, wenn sie darauf hinweisen, daf3
bei den Agyptern der Mond als schépferisches Element ver-
ehrt werde und deshalb bei ihnen als mannweiblich gelte.”
Dies ist allzu schnell als griechisch und nicht-dgyptisch erklirt
worden®, wie diese Ausfiihrungen zu Thot, der u.a. ein
Mondgott war, hoffentlich deutlich machen. Aufgrund der
eingangs erwihnten Abstammung des Hermes Trismegistos
aus Thot liBt dies auch die Frage nach dem dgyptischen Ele-
ment in der Idee der gottlichen Zweigeschlechtlichkeit in
neuem Licht erscheinen, die im Zusammenhang mit den
Hermes Trismegistos zugeschriebenen Texten des Corpus
Hermeticum diskutiert wurde.”
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Abb. 10

Darstellung aus der zweiten
westlichen Osiris-Kapelle auf
dem Dach des Hathor-Tempels
von Dendera mit ibiskopfiger
Nephthys rechts unten.

HERITS

=

3/04 ANTIKE WELT » 1 5



Ist Weisheit weiblich?

nik. Mitteilungen der VGB Technischen Vereinigung der GroBkraft-
werksbetreiber e V. 71 (1991) 992.

K. vAN DER TOORN / B. BEckING / P. W. vaN pEr HorsT (Hrsg.), Dictio-
nary of Deities and Demons in the Bible (*1999) 607-610 s.v. Nabt (Mil-
lard).

Zur Datierung: E. HORNUNG u. a., Der Mythos von der Himmelskuh. Eine
Atiologie des Unvollkommenen (1982) 79—81. J. BaiNgs, Myth and Lite-
rature, in: A. LoPRIENO (Hrsg.), Ancient Egyptian Literature, in: Probleme
der Agyptologie 10 (1996) 366.

HoORrNUNG a. O. (Anm. 3) 22 f., 45.

" Der Mythos von der Himmelskuh bezeichnet die Geste mit dwn dr.t und
¢

ist damit der mit in ilteren Texten rdi € genannten zeichengebenden, ge-
bieterischen Geste niher. (Zu letzterem Ausdruck: B. Dominicus, Gesten
und Gebirden in Darstellungen des Alten Reiches und Mittleren Reiches,
Studien zur altigyptischen Geschichte und Archiologie 10 [1994] 91 f))
Die vertrauliche Geste wird in der Lehre des Amenope 4, 6 mit 3w dr.t
ausgedriicke. (I. GrumacH, Untersuchungen zur Lebenslehre des Ame-
nope, Miinchener Agyptologische Studien 23 [1972] 30.)

Lexikon der Agyptologie VI (1986) 497-523 s.v. Thot (KurTh).

M. JorGenseN, Coffins, Mummy Adornments and Mummies from the
Third Intermediate, Late, Ptolemaic and the Roman Periods, Ny Carlsberg
Glyptotek Catalogue Egypt I1I (1080 BC — AD 400) (2001) 277.

the Dead (1972) 109. Die im Lexikon der Agyptologen zitierten Belege

fiir Gotter, die angeblich mit dem Ibis in enger Beziehung stiinden (Lexi-

kon der Agyptologie III [1980] 118 [Zivie]), halten einer sorgfiltigen

Uberpriifung nicht stand.

Bereits erwihnt und beschrieben von A. WiEDEMANN, Varia, Recueil de

travaux rélatif a la philologie et a I'archéologie égyptiennes et assyriennes

17 (1895) 15. Schwarzweil Photo: W. Wreszinski, Atlas zur altaegypti-

schen Kulturgeschichte 11 (1935) 185. Ich danke Frau Prof. Dr. Rosema-

rie Drenkhahn vom Kestner-Museum Hannover, mir die Photographien
des Stiickes zugesandt und die Publikationsrechte tiberlassen zu haben.

WIEDEMANN a. O. (Anm. 9) 17, 15.

Lexikon der Agyptologie VI (1986) 511 mit Anm. 242 s.v. Thot (KUrTH).

J. Zanpek, Der androgyne Gott in Agypten. Ein Erscheinungsbild des

Weltschopfers, in: M. Gore (Hrsg.), Religion im Erbe Agyptens. Beitrige

zur spitantiken Religionsgeschichte zu Ehren von Alexander Bohlig,

Agypten und Altes Testament 14 (1988) 240-278. E. WinTer / U. WiIN-

rEr, Von der Ununterscheidbarkeit der Geschlechter, in: I. SLawinskr / J.

P. StreLkA (Hrsg.), Viribus Unitis, Fs fiir Bernhard Stillfried (1996)

523-537, bes. 529 f. Zu Hathor: R. Preys, Hathor au sceptre-ouas, in:

RdE 53 (2002) 197-212. Eine systematische Untersuchung steht freilich

noch aus, wird aber z. Zt. von Frau Sabine Hinsch als Dissertation an der

Universitit Wiirzburg erarbeitet. Ihr danke ich fiir die Durchsicht einer

Fassung dieses Aufsatzes.

¥ Papyrus P. Berlin 3053 IX 5 in: Hieratische Papyrus aus den koniglichen
Museen zu Berlin I (1901) Taf. 43.

" J. ZanpEg, Der Amunhymnus des Papyrus Leiden I 344, verso (1992)
67-70.

" S. SAUNERON, Le temple d’Esna II (1963) 150, Nr. 71, 5-6: 69-79 n. Chr.
DEgs., Remarques de philologie et d'étymologie, in: Mélanges Mariette,
Bibliotheque d’Etudes 32 (1961) 242-244.

* P. Boyran, Thoth the Hermes of Egypt (1922) 107-123. Vgl. aulerdem
J. QUAEGEBEUR, Le dieu égyptien Shai dans la religion et l'onomastique
(1975) 103—-105.

E. CHASSINAT, Le Temple d’Edfou VI (1931) 92. Zur Stelle: M.-Th. Der-
cHAIN-URTEL, Thot a travers ses épithetes dans les scénes d'offrandes des
temples d'époque gréco-romaine (1981) 12.

" QUAEGEBEUR a. O. (Anm. 16) 166-170. i

? Zum Ka: J. AssManN, Tod und Jenseits im Alten Agypten (2001) 131-139.

2 M. A. StabpLer, Der Totenpapyrus des Pa-Month (P. Bibl. nat. 149), in:
Studien zum Altigyptischen Totenbuch 6 (2003) 93 f.

' Vgl. S. BickeL, La cosmogonie égyptienne avant le Nouvel Empire, Orbis
Biblicus et Orientalis 134 (1994).

K. SerHE, Amun und die Acht Urgotter von Hermopolis (1929).

8 a/0.58 1

* ]. QUAEGEBEUR, Les pantoufles du dieu Thot, in: Sesto Congresso Inter-
nazionale die Egittologia Atti I (1992) 521-527.

° Abb. bei H. BrunnEr, Hieroglyphische Chrestomathie (1965) Taf. 18.
Ubersetzung bei E. Mever, Die Stele des Horemheb, in: Zeitschrift fiir
Agyptische Sprache 15 (1877) 148-157. C. J. Bieeker, Thoth in den alt-
dgyptischen Hymnen, in: Ex Orbe Religionum. Studia Geo Widengren I
(1972) 3-15.

* N. DE Garis Davies, The Temple of Hibis in el Kh,rgeh Oasis 111 (1953)
Tafii5, '\

Lexikon der Agyptologie IIT (1980) 118, 120 mit Anm. 49 und 50 (Zivie).

» Lexikon der Agypmh)gic I (1980) 118, 120 mit Anm. 49 (Zivie).

* J. Paritesas, Die Gottin Nehmet-awaj (1984) 35. Cu. Lerrz (Hrsg.), Le-
xikon der dgyptischen Gétter und Gotterbezeichnungen IV, in: Orienta-
lia Lovanensia Analecta 113 (2002) 285.

¥ Lerrz a. O. (Anm. 29) 98.

' S. CauviLLg, Les chapelles osiriennes, in: Dendara X/1 (1997) 368. Digs.,
Dendara. Les chapelles osiriennes, in: Bibliotheque d’Etdues 117 (1997)
199 f.

1 6 * ANTIKE WELT 3/04

Papyrus Britisches Museum EA 9900/7. R. O. FAULKNER, The Book of

Dieses Phinomen wird nach Ph. Derchain die «grammaire du temple» ge-
nannt. (PH. DErcHAIN, Un manuel de géographie liturgique a Edfou, in:
Chronique d’'Egypte 37 [1962] 33 f.).
¥ J. QUAEGEBEUR, Les quatere dieux Min, in: U. VERHOEFEN / E. GRAEFI
(Hrsg.), Religion und Philosophie im Alten Ag_\pu'n. Fs Pu. DERCHAIN,
Orientalia Lovanensia Analecta 39 (1991) 253-268. S. ScHOSKE / D). WiL-
DUNG, Gott und Gotter im Alten ,;\g_\'l\[cn (1992) 180, Nr. 119.
Ein weiterer Fall, bei dem allerdings die Briiste auch aufkiinstlerisches Un-
vermogen zuriickzuftihren sein konnten: K. MicHaLowskl, Polish Exca-
vations at Faras — Fourth Season 1963-1964, in: Kush 13 (1965) Taf. 38b.
Plutarch, De Iside et Osiride 43. Spartian, Caracallus 7. Bereits von WiE-
DEMANN a. O. (Anm. 9) 17, 15, bei seiner Beschreibung der Statuette im
Kestner-Museum zitiert.
Plutarch, Uber Isis und Osiris. Zweiter Teil: Die Deutung der Sage. Uber-
setzung und Kommentar von Th. Hopener (1941, ND 1967) 195. J. G.
GrrrrrTas, Plutarch’s De Iside et Osiride (1970) 463 f.
Zusammenfassung bei GrIrriTHS a. O. (Anm. 36) 464.

Adresse des Autors

Dr. MARTIN ANDREAS STADLER
Lehrstuhl flir Agyptologie der

Julius-Maximilians-Universitit Wiirzburg

Residenzplatz 2/Tor A
D-97070 Wiirzburg

Abb. 11
Bronzestatuette eines
pantheistischen Gottes.




